ا دزارة :اتيم العالی و ادحٹ لضي کک 


جامعة يقاو 


ا 


E 


دت ماضل مان الساهرافي . 


ا ساعدت جامقة بغداد على دثره 
تال التعضيد (۴) للام . :88 


امەس */ : لر 


E OE >‏ دشر ۵ م 
O os‏ ر 
ECE,‏ التعضبد (۲) للعام ۱۹۹۰١‏ 


+ # i 
ںا س و ل‎ 


¢ الضبايع چیا ا ا اب ولا 0 ارملا اد الاهية وید ا 
الشرط » وقد جزم بخير أ :ق موا 


الصلاة- رای 


ا ارات اد الان ا 0 لا و 


ال م اتر ارات اشر وي 


ا لواح و e‏ ليه : 


4 مني الي : وذلك اذا دخات عايه ٣‏ وا ا تقابان ا j‏ 
2 لاض SE‏ نهب بسب ). 


ر 0 الام لحر ليذه ا 


ف 8 4 ت تخالف باي الصيغ ی ملول ؟ 
لة الشرط عاق حدوثه زارمه فهو اد 
لق ذهابك ل ذشاب 


الدلالة. ف تراك وان تذهب ا اأ 
اخاطب غات ٍ ت منك الذقاب بم ریلپ کا م تع چ + ذل را 


: بز . 


کل هئه ا راهان بل م ا ا ا 


E‏ و ا 
کپ فخ ني الصور فتأتون n‏ 
e‏ والضی کول e‏ وبشنع | قاق ب i‏ ریم د 8 
٤‏ وژات الال أ 2 و ي حکاية اال 


وأمر الغائب و ل( ليخ ON E‏ 
فلسلا سلف سل التساه eT i ١‏ 


e 


0 وردت K2‏ ف 
ا ا مرت )6 


وي وضوعة ا۲ اتر زه kt‏ لله ل کنیا ا { 


صصص کک 


vhs HF ۾ ي‎ 
. ۲٤۹/۱ المي‎ ( 


) ٠ ٤ ٤ ۰ 0 a A رانظر الاصول‎ A 7 شرح الرضى‎ fey 


ر رک بالله ارو ا فالتبی مره انت 


ص ني الشايع م فب زمه ایا ر اذهب فس ل مال : 
N E :‏ 8 لن کک اذا ا 


کک وقد ر تما غو قول ا ب بلک 0 6 ا ا 
أ الاعلکس ٤ >٣‏ € : ) 
وقول : لڑوانپار من لین ا تیر لات دوا | ٤‏ 


() اماي ابن الشجري 1٤۸/١‏ . 
(۷) کٹاس سیبویه ٤٦۰/۱‏ . 
(۸ انظر س ششور اغب Rs‏ الي Al‏ 


AA 


شاع شی ر دون الان ر یشرب زیڈ امس لکن ا 


جر راشا یکن ۰۳ 


ر( تاب سییر یه A‏ 1 

٤ اال‎ e انظرالغي ۰۲۷۸/۱ شرح‎ )٠۰( 

۷ 

. ۲۷۸/۲ شرح الرضي غلل الکافة‎ )۱١( 
ET 


والنظاتر NFA YYIY.‏ الس 


خلق الله ١‏ ل 
اسنچدوا ل الاعراف ١ ٠‏ ¢ ¢ چ ا 
ETS‏ 
تفید القرب کا م سي بی ر TT TS‏ 

ان ان ال ب زلما) فيه جين ا ی ر کذلك ا قر را ي ` 
2 متاه انه م ر توقعم سحضوره ولیت 


قال في التي : "ونا ) ارق ب ل ا ق 
۰ سان ت ان ت u e‏ مال ا 0 


وجاء ي اش اأرضسي): تسل 3 غر اپفبا اواد وتا پشعه. 
الس ولاك ات رد E‏ اٹ ي غر غير التو , ENT‏ 

` سان ول شرن ياداة. ق الشرام ان د ا ل تما : وان 2 تفعل 
ا بلغت رسالته س اة ¥ . ٤‏ وقال :یش کم ا j‏ زل الله قأولتاك ھ هم 
الطالرن اة( ا ولا ضا وان تشعا ل( لل ان ۸ لا يىم 


المي ۹ ۹ اتر تخ FINE‏ شرح رضي عل 'الكافة ۲ 


٤ ev کاب سپبویه‎ .)14( 


.۳۷۹/١ المي‎ (٠ 
۲۷۸/۴ شرح الزضي على الكافة‎ )١( 


وا جاز ازا ا مکزا 
ا ب 1 ¢ ل تقول : ران ول ام ¥ ران ل 


ا ٠‏ ا و عاد لیل ٠‏ شو ۴ 


4 از ا ارات ظاهرة 4 وقد جزم به کر آداة خلاضرة‎ a 


ذا ان العلل المضارح قا د e‏ 
امي سي الحا جواب الطاب بجو ر( (زر ق د این ا زر 4 


Eu n 


۹ E E E e 1 . PEV E 
A A ھت ای ۷4ء شین تیر الندی‎ 
eA و م‎ Mg e شر ا ی الكاقة‎ 9 


۴ u " اه اقا‎ i E 


E‏ ترسیله پيد قي وانغا ال har: byl:‏ انه ر 


تاتيي احدا) و(این 


9 ا رر ا‎ 0 1 ٤ ھک دنا مدنا‎ ٣ 


ا . واذا | قال رلته عندنا دش ا فان معی i‏ 4 ا 
ھا اذا تھی u‏ اراق ي ر واذا ا ھک ب 


جا قب هذا الارتاطا u‏ 


تعانق : لواحي هروب ٠‏ کو أفصح مني 4 
التصص ٣٤‏ بالرفع وم جرم لان لي | علي ارا 


: ا ارش و E‏ ي اشا 4 
ا وخوم آل تقول روي ار اك | تمد نه رب زبارتك عل ازبارته ؛ و 
المصود ا ر ا ازورك فزرني اي اي انا ا زورك 


: لم ناء ان‎ E و بضرنه) و ( عه‎ E وله‎ ٠ 
معتاه : دعه ضارباً له فالضرب. پازم غیر حاص‎ a 


.£6/ ١ سره‎ e 


4 x 


بادیك) ا ما ان تات بنادك الى ا0 
تادا وا متاه : : اة بناديك ی فتعال و و 
قال سیبویه : وقول ل (ائتتي آل" جم عل ا ا 1 

ئ ی ن ا عاق بالاول ولكنك تبتدثه وجل الارل ا 


وتقول : (ذره د ذاك) ٠‏ و r‏ قول ڌاك) 8 
وا س ۳یا الابتداء 3 لاخر عا ی تقولل د در قاتلا هھ داك i i‏ د E‏ 


ا دعا ب ا قیامه ویکڙن ن القبام . سپا ا 


a‏ “راد a E‏ قرفعت کان ب اغ علي اح ثلا 


) وجه : اسا ا عة كقوله معا ٤‏ و فهب من لان و بتي ٠‏ او وحالا کن 
تعا e‏ ي طضاتپم : 


به شلب e‏ و ي وم ن I‏ 


کاب یره ۲ fake)‏ ار القعضب Avr‏ 
e‏ و 2 
(۴۳) ليس نة آبة ڭا آلب E‏ س م 3 یسن فا شاهد ۰ 


۰ واا الشباهد قله e‏ ا ذز م e‏ مویہ د 
E‏ 


: جم م (غترق ها لات اسح . | 
ال 2 ) فاه ص 


جزم الفعل رس وا شر 
e‏ الاشعوني) : "شط جن سد تي تيا ران بصخ ان تضم 
ران الشرطية قبل (لا) الثافية دون شالت ي المع بشع ۽ ون جازرلادد 
الاسیید تسلم) وامتنم لكق س الاسك با ا با n‏ م 0 
"ولىك قرفم على ال كانك ق 


(تحترق). 


ت 


وال رسن غو الي : 
(تلدغك ) لانه لا بح قا ا ا را 


تراك (افتل اقرب تنج سنا فاه بصع جزم وار زی الت رایع فن ۷ا 


ا E‏ واا > و ر عل 
ان ریب ارتي د م 


کر ساك ت وخر( ل 
بح ادير الشرط بل هرق تدر ا u‏ 
اعشر) فان ل فیه لا e‏ 


ادف قولاك هلا لورفا 
يق (u‏ 0 جور رف ف ال رم UY.‏ ل۷ 
ا العش حلاف ا (لبتر ي ي اجا ماء 
فا د 


طه ۷۷ : 
لقصل N- ٠۱٤7/۳‏ 
۷ شرح الاسمري ۳۲۱/۳ : 

4 7 المفضل‎ (CY) 


at 


الذي ب 4 انیا اسلوبان نایا ماما ر مختلف ودل ان ال 
فيا وا پا ارتباطاً شرطاً وا د ان ای 


لا ن الانید E‏ 

ا ن الاسد لاجا لوقلنا (لاتدن من اھ ضع ف اجنم 
E ١‏ ب ادير الشرط فيه YS ٠‏ : وان لانشن من الاسد باگات) قا 

اقرا مله نشین کرای یادها ) 

أنه لا يضح اسقاط الفاء ا على ا لطب ل 
اة ا ن الظالمين). فالفاة ف ا 
ایس ارتباظط ما قبلھا ا بجدها ها ارتباططا : لیا .وشل 


وله سای زت الذبن 
باد عون ن دون الله ر الله عدوا بغار ا i‏ وتو i}‏ اس ها 


۲۸ ي الاصل مى الجرمم زمر غلط طعي کا راا بل عليه مامد واخاشبة ٠.‏ 
%4 کسر ۱۲ رانظر شن الاری ۸1۳ ن ) 


ال موی ) شومر ا م نخر 
را علمت لکم يري مھ e‏ فأتٹ 
النصب لاء 1 ) 
وغوه قوله تعالی ر عل عشاکم 
ری انه ا جسن اسقاط لاء وا القول 
الاستفهام 


AT 


E BSS 2‏ ا 
i : gy ih E ae‏ ا ا ek‏ سے 
ا ا ا ںی کا چک و و ا ت ا E‏ 
e.‏ و a‏ 4 اظ اش ا r O‏ 
e es SY 1 8‏ 3 
8 
E‏ 


OR 


ر ا قوله ل 9 گرو ا u‏ عر ریا ا ر ا یي 


مطلوب ن المد ا لله 2 ن اة ذلك وله از ربنا انحر 
ږ 3 ٤‏ € فان الاسر م 


e‏ ارا 


قریب تچ Ê‏ ونيم 


)ا @ شیر e‏ 


e 


خیرا) ان هذا عرض و تسب 


قلا ران ن تأتنا تصن 


لوقل لمادي ا الي هي ا 


آمنوا ڀة يقپموا السلاة- | رام i‏ رل 8 e‏ 


(۳۲) بدائع الفوائد 1 0 
(FT)‏ اتظر الخني / eta‏ ا رضي 1 ۴۷4 المع 


4 / 2 


: Du ٤ 


آمنوا اتقوا ۲ 


: الشرط ولبس الامر. 


قل اق بعصىك الل 


الخ وكذاك أن ر (قلى له پتته عن ن الول بالرچمة) وات ملم انه 
کک ن سن اسشجایتة ؛ وان (فل ل با م ن الخريب) غر 


لله وقولوا و ll‏ 1 


. ۲۲۹ / ۱ لخبي‎ CE 


کد 


نرف ااا" 1 € 


ا جل : a‏ ال بالسواف 


نة وهو بعد الغازة والطريق 9 . 


ا بدائع 4 ) وا سوف ل تر ولکنه على لظ ا الاي 
هو الش م الراححة اضر وقد وجدست راه کا ان سوقت هلچ ټدل ا ان 
ّ مابنشها e E‏ وقوعه وانتظر ایابه . ولا غرو أن ينارب ۰ م ی ارف می e‏ 
المشتق لمكن ف الک e‏ ا 


موف عسوا فيد البعد.. 


نوف ومعتاه فان الاس 


وو الاستقبال ( سو ) وای لظ if.‏ ال ي 
لعي افیا کا اخذ حرف ( على ) 


J 1‏ سو) فة و انل مته وجرد 
من العلو وحرف ر خلاً) من الخلو ا 
قالوا : و (سوف) اكثر تنفيسا من السين فال 


(۱)انظر المغي. ۱۳۸/۱ ؛ کاب سیبویه FY‏ شرح از على اکان AY‏ 
(۲)اتظر ولان العرب -سوف) ٠/١١‏ » تاج امروس سرت ۱4۷/1 . 
)٣(‏ بدائع AA‏ 


ا 


3 


بدلیل استق ا لاھم 1 1 ١‏ قال ل تمالى: ا سارن 4 وط 
قال تمالی : :8 سيقول السفهاء من 8 ا وا ٠ e‏ ع جل ال 


ا پدل عل ذلك وله تعاى u‏ لسا پو 
استففر کم رني- بوس €۹۸ وقول عل اسان ارهج زع € لأی :< 
الك کک iv‏ فجاء ٠‏ تقوب ا ووعد ابرا ت بالنين : 
وت ب 2 ارا ٣‏ مير ودلك 1 نه + احم ر ا 
اا کا خان :ال مولت اشر الم و 
i (4۸‏ بحلاف آبة آ راهيم ف فا دعا ابا الى الاسلام لړ تیج 

اتخ ا قا امین الالة على 


۰ وا بد عل أفادة رشق لبعد وال اني ا ی ابید وذلك ‏ ا رل 
ا لکن انظر الى ا J‏ د و . : 


ا ري عن لكا 2 ٤‏ 5 الات ft‏ 
. )ارخف EF:‏ 

. ۱۴١ البقرة‎ ° 

(۷) الاشباه والنظالر ۲۷4/۴ 


a 1 ) 


i ۰ 3‏ 
3 1 
ج 
وی 


ل 
ل 
ع 
ي ٤‏ 
ا 
ذلا 
ان 
1 


وقد ن امقام ام اطالة بق 0 ا 
| ازبادة روق اف عل الثانبة فن ذ ذلك ت تر تال < 8ن 


وذلاق إن ١‏ ر e j‏ 
تيجا ف الارل ر (سوف) وف الثانة بالسين وذللف ان م ر 9 
کل في موضسعه فان الآبات التي قبلت ي الکافرین تسع آبات تیدا برا ) 


ر اة eg‏ 


الله لايغفر أن 8 ال EA‏ کک لاف آي 


* په 5 ت E a Ek e o‏ ه 
ف ت ا E‏ 3 ا و 3 م ا 0 ک 4 ee‏ 
Î‏ ا va‏ ا RT AA a E‏ د 7 E‏ 
٨ ,‏ 3 » چ ۴ 


ا اشرو نا وتستمر اء 


فا ية وانحدة ای a.‏ رور تأي بعدها آي لري بس 


قریپ رر انظ ا کک 2 اندرا 


ان ذلك 


A 


9 


قال ! ن مام i;‏ ان پاد به ا 2 و 
هذه لکان ر تید بك به الرعي 


ف ي بگون ف ار عل e‏ 


9 ال الشجری ۲ / ۲۷۰ رالانا قان ااا > 
(۳) الأحزاب .١‏ 
اشمم NIN‏ 


Na 


e‏ الامر اق ت الاش لك و 
آوی N‏ ناوا شرا ا الله ان ا شی 


MM 


بن باب طلب ا باشل : 1 خر قد ى فمل "لامر ر 


الین للاي وکر ابل ي عن 
قد انات a e‏ 


0¥ 


) 0 الا سا ف لينا ا س : 
ولوا رزقه - اللاك °( ا رواو ا 


شتی کلوا وأرعوا انمامگہ - {o4 sS‏ 
ا بعل وچ ادام ر 


e el انظر امع‎ (7 


| اوسطلی رة i‏ مون للصلاة 
ر ی ال ومن کا اریت وران 


i4 


e 


فاد ا ان خير Jli‏ لناقصة ایکون یں 


ay کی ا‎ Hs 
9 


ان تکون ابر 


Al 


خدسك وما وقري ند 


دن د را او 2 ي دو 


خحشخشة شخت ویرک ویتح ي شت انه ثلا س a‏ 2 
ودام فأنت لاتامر الشخص أن بکزن على غبر حقیقته وانما تطلب أن بصدق 
وقد تقوله عل جهة الهني فقد تسح جرک ۰ 


وتي ان ب صاحب ‏ هاده الرکة الد فشو کن خالدا) . ولحوة ار 
شخصا قادها ن بعید ونت جائع عطشان فقول : (کن شخصا ا 
کک وقد Fa‏ 8 ارب بظرف می“ شتی ات بکون افيه عشلا 
خالا قیقول کن سبلا أو لیکن 2 e‏ دللك شمنيا. 
٠‏ فهذا ووه ليس امرا بشيء واا تطاب ان تكون الحقيقة على 
لا (أعقق م أخفق ؛ 


وقد قعل الاشر رة احری فقد تقول مشلا ERT‏ 


e 


ولکن لائياس) فأثت e‏ لاتامره بالاخفاق ولاتحذره مله ولکنك 


ر أي : لايس البياض ... 


وهو کا ثري ابضنا حال 


e 


ا 


الشسروذلك لاتا ام اع وال این مالك 


i )‏ سراي د E‏ 
(٠‏ حاشية e‏ لو شرم ابن عقيل ۸۹/۲. N‏ 
و۳ کاب یری ۱۳ وار اف ۴ ا ا د 
( ) شرح الرضي عل الكافة e ٠.۷۳/۲‏ 


٠‏ | ماران 
۰ بکانك رليك u dê‏ اد به اترا 
٤‏ ا یا 


سرا دة ا ن آي حدیث 


أن ارو . 
pe‏ 
ا 


x. 


اشرب عام اتک انکر کقوفہ 


ما واا من حديث بعرفه ادّث ت رادت وشل د 


آي لحم واي حم فکاتہ معي رضت اد 
ایا آي اسکت چ 


أن ار ا ا پد عليه ا یل ا 


م 2 2 ا : 2 e‏ 1 ا , 
حاف دیا الم 38 سات : ۳ الکلام " ونث اذا وق حه فت ۽ فقول ا س 
a 2‏ 3 ا 2 2 9 E‏ ٍ ر 0 9 یھ 


الھور ال 


O‏ وتاي ا از ن 


ا 


e] ا ي‎ xf 
بتنوين الول وسكون اللاي‎ 


TO) ٠۷ & ل اشد‎ 


)د شرع نیا ا 
EN i )‏ 


A E e 


سر کک ت ۹ اا انل لب لتعریف نزال وات واشبا ھا راتا نة 
مادخله التنو ین من شيك اسوم ول سول بحلاف ال د لله 5 


ا رضي Ng: 4 ki‏ 
( ا سے الفعل دراسة وطر, ية تبسر مٿ j‏ اة چ 


ص و( 


کسی یا اهلد له الاد تشر : 


ا ن ی لوت جي مم دند کر 


٠‏ أن فائدة اسماء الافعال 
1 آکد وابلغ ف ار ی واک 
وبلغ من (أقبل) وذلك لان یراد بہا الحدث ارو 

صاسسة الحدث فلا يقال صها ولا صھرا کا ب تال اسکت را سک بل : 
الافراد دوا اا اکتفاء بالحدث. ٠‏ ا 


الم عليك تفسك) 1 فه س ۰ 
ا ولاج اشا ل اليالغة والترکید وذ و( هي 

اسں ا اي ا ا 5ال ا 3 شبات هیہات ا لا توعدون - رن۷ , 
شتات وید آي ما اشا الاق ما .وروي لخالد ( اي ما اعجب مره , 
و ل تول (وي وي ذاکان م ر 


ترۍ نك ل الامر الواحد : ضه r‏ 
بازیدون ۽ وي وة : ةه ياهند وصه انات وصه ر ۾ ياناك i:‏ جلث 


واي $ 4 


8 اا 


a 5 وھ کو ا اشا الائعال‎ A ا ا ال‎ ۰ RR. 5 8 ٠ 


ا التلروف ت ا لار انور نات j r‏ زیدا صر ن کا 


: الاسل: 


اماما زيد ودوت ر فخذه فد اکنا 2 ا ر 8 
ل افراع م نه بال ادر لامور ا الال ۶ قبل ان ت 


! رحلا تلك إ ايك راهب ۴ و ورك أ ي مر وام فجری ا i‏ 
i‏ 


وکل غا هو یی لغيه ممنى السب عي میات آي ما آپیده رشان آي 


- سا أشن د الأفرا اق ور عصان وکات ام ا a‏ سره اوبططا آي ف ا أبطاه والشحبت 
لتا کید ا انك کور e E E bm‏ ا 


I 2‏ ااء الافبا: ل اة وة 


اة ا وض من اول الار خا لر سو وو ې وزد بو قي 


لاتم جمس ابت 


Yr 


(٤ 4):‏ شرح عل عل الكافة 0 ¥ AE‏ ظز اله لحان ج جرم ا fy‏ 6 ۴ ۷ (بطاد). 
ھا اا رج 1 N‏ 0 ا 


Ey, 


لا فال امراګانت ١‏ أو غیره ) 


3 4 س طف ا جار ورور ر اک ا و (مكانك) ب یں اب‎ e 


) م کک‎ e 


0 رکا کان شاا 
ا کک اليك وام ج 


O 
لتا کید‎ ١ عرض‎ 


به فاو افو 
وسا ` ê‏ اله la‏ دچ لعو ر 


و نا 5 


ا کرای e‏ 


ي 


AAA 
ست اقبطية مس‎ 
(هيت) سريائبة وعبرانبة . و هيت‎ 


۰ ات مانا وله امد اة 
رسال ) اا ااال والاصبوات - 


kef 


E ۴ ٣ ks ی‎ 
E . 3 4 4 E + 
2 3 8 ٍ 5 2 5 E: . 8 ن‎ 3 
: ا ن‎ O EE EOE hE ig جە ا 2 ا‎ a is e 


ريه 0 


A 


{AN us e 
ا‎ 


: ن أن وین غاق لل ر ږ 
اله بعضهم ن أن 
L‏ 
وا 


n 4 


الات 


معي الشرط أن. بش ايء ارخ غیرة ‏ اي ان بثرقف اللاي عل الاوں ٩۲‏ 
٠‏ فاذا وقع الأول وقع الثاني وذلك حو ران زرتي اکرمتاك ) الا کرام موق هني 
زيار ونو تعالى : i:‏ قار فاقتلوهم “ البقرة م شل 9 

۹ قو : ظاتیا 


را عليه ٤‏ کر را لل 
رکه ا بث ب الاغرا ف ۱۷۹( ف س 


3 ا‎ ll على کل حال > واا ا ل اي ا‎ e 
| والله لاب الکافرين سياء لوا لم ارا‎ ٣٢ لاجنب الکافرین - آل عرات‎ 
. e فليس الثاني مشبروطا بالاول رلا یبا عته . ونو قرله تمالی از فان کرهد ا أن‎ 
“ نکرھوا شیتا ریجعل الله فی عبرا کییا . الا وک رل عق ایا لتاس اف‎ 
r: : £ کتم ني شك من ديني فلا أعبد الڌين تعبدون من دون الله“ يونس‎ 
اید کی الله م ا جرا اھ 7 ا وقول کان شرس س داهم فان الله ايدني‎ 
YT قله }ا ال تدعرهم اا ناکم موا‎ ey بش ج انحل‎ 
dis الک - فاطر‎ ١ 


) ( الايسسعرن. الها سوا دعرهم ام ام يدعوهم‎ e 
E قول ل فان بشتیروا فالتار مثو هم وان يستعتبوا 1 همم‎ 
. وقوله لفل ي کان خدوا یریل فاته‎ ٤ والنار مشراهم ضبروا ام م پصبروا‎ {rs 
٠. وهو قد أثزله على قلبه سراء عادو أم والوه. وقول‎ (av نزله على قلبك - البقرة‎ 
. وهو عل بالافعال فعلوا‎ (wv: لا الاك‎ 


: لوا تاوا من خر فان | الله کان به 


E f لضب‎ ۱ 
۳4 ۴ ارعان‎ 
د‎ e 


اا 


ا ر ا ا ا ا 1 لز سا: سو رات کان اا 2 
راق e‏ نار( د ان کان الاتسمان نا ا تا فلار ا )کي 
لمش انکر شو الاغلب ” 


ا ا i‏ الصبان: لجراء قان 


رال أن ۷ یون 
الإخحبار ازل 2 و ولا کن hi‏ 


ااي 5 5 عت غلك باکرامي eel‏ 


کوٹ لزاه قرفا عل نیرا ادا : i‏ الشرط ا امل 
نیٹ کن جرد ۰ ولا اب E‏ ا الفرط د a‏ ا.! زاء اہ 


انتب : بل الواجب فہا آن کون الترط شمیت ذا فرش اء سلا ل م حصتوله . 
فيم سواء کان ار قد بقع لمن 2 رح الط تول الیب ن 


وسوا bf e‏ الہ اط کنا ا سيه كالإعلة الا ا اا دا درل له نمال . - 


قل EES‏ لارخمن ا انا اول ' 


(۳) شرح الرضي على الکافية ۱/ ۲۷۲ . 
ر٤‏ حاشة الصبان 4 ¥ 


AY e 


اب ا آرکان ن الأمربا یکس 4 : 
فن ال > أو کان لا هذا ولا اك فلا يقع إلا جرد الدلالة.: على اقتران ٠‏ 
٠‏ احدها الآ ركقرله تما :اوا تنم الى اهدى. ن٣ i‏ ان ut‏ و 


اجوز أ أن تکون الدعوة سببا سیا 
الدعرة Ns‏ | 


دد إا E‏ ا 8 ان عدم ق اال 2 ES‏ 
تالو a‏ الاستقبال ق الشرط و قوله تعال : 


فاقتلوهم ¬ البقرة وغو و زرتي ' اعم امین ان روي ا 


بال ي ج 
كات شرج الضارع الى مضي » فاته قد یی بالاضي نرادا به الاستقبال 
ولك حو تول تعای: : فخ ي انسور فصنعق من ني السماوات ومن في ي الارش الا 0 
ا لله- الزمر ۸ وقوله ا وسیق الین اترا م الي اة زرا ار 
٠‏ وقد يى بالفعل المضارع مرادا به ۾ الشن وقول : : لرل ا الذي ي اسل اربج 
E‏ فسشتاه ا كث ر وقوله ا ا be a‏ 


ملك لین - الت ۲ t1‏ آي اا . 


ا العام ان الفعل الماضي اکچ ا الاستة ر باب الث کک 


فد ل 
الا ۷ 
(۸) الهف ۷ه . 
الرمان ۲/ ۴ ۳۹ 
ا 


ومن المعلوم ان اا امار 
الشمل من باب الى باب اش شیر منکور  e‏ 
مرق م کل ر فان الاضي في ل بفيد الاستقبال كنوا. 


الستقبلة بافعال ماقبة في < فا پا 


شن الاسحد اث ! ال بشم ا 


اه ي (الخصائص) : "ولك قوشم و ن قت ا فيي انظ | 
والممنى سى المضارع ذلك انه اراد الاحتياط لس م ممتي المضبارع ۲ امشکراة 

ضوع کر جي ,کان ا قك ت اسل 1 ) نه توق : 
مرش واا ر عا ف کن اي کر زوا اح ر کک : ب 


في وقوعه بافظ الماضيي !ا 


فاليا وقد گر E‏ لااسنیاب ا E‏ اا ل أو E‏ اة في ا ی ی 
(ان ظفرت بعسن. العاقبة فهر ارام ) فان اذا ا تبالفت رغبند دول ا 


. فرعا نيل اليه جاصلا"‎ a 


ر٠٠‏ اظ العطرر التحري ET . ٣٠١‏ 
)1١( a‏ الخصائص ef‏ وانظر شرح الي خل .اة rl‏ 
ا اشاح زیي AF‏ وانظر ال لبرهان Fok IY‏ > تختصر لاني ل 


۰ د 


کر ا ر J. E?‏ ا : وان ا 


: اشام ر قد شا اقتراض 7 
فنعا هي وان خفوها وتوا فهو خير لکم- - اة ê rv‏ 
٠‏ المضارع وذلك لان هذه الاحدا کر وتتجاد : 


ا : کک : 


ا بالنىل لاني وذلاك لان الطلاق لاك ر تگرر 
#لاجناح عليكم ان طلقتم النساء- البقة ٠ ۲۴١‏ 
وقال: # وان اتن س a‏ ان سوک ال fs‏ 1 اک 


رال مال کون جر ا 
لقان fr‏ فیجاء : پ کر) : 
الشکر بتجدد ويكثر ولي كذلك الكقرء فان الكفر غصل ابتداء 
عليه الا اذا شاء الله . فالشکر ي يوسي ت حجدد لاف الكفر الذي 
(IF)‏ اران ۲ ey‏ الايضاح ۴ و 
(٤ (‏ المباحث اللغوية في الرا ىء ٠‏ 


4 


ر فنقرل بلا فيه اشارة الى نى و 
يبي ا بتر ASIN‏ ن O‏ ف اسیا صر ا 
شىء ي العم بريد الا كر امخاله في الرجرد کا قال 
سے ")€ وکا قال : : روان بسنو سا مهاي ٠‏ فشا 

E E‏ ا شراق فک جرا يع e‏ ج 


و ا ى بالمضارع ودلا لان .3 الاو ا ا inl‏ کا و دم ا E:‏ ۰ 


e ۰‏ ای باخفتل :8 اث فشا تیار الل 


6 0 3 E: FI ۰ کح تب‎ 3 ۰ 


عل E‏ ل e r‏ سک کر اقات ) 

: : O 2 

5 وقاآ : ڑب بن اسام وجه آ وهر خسن قله رة E‏ و پا به ول ا تعار پم 
ولاهم حزنون البقرة Ey‏ 4 


وقال : :}د فن آساي قأولنك 2 ر ارشدا الجن E‏ 4 


ا 


سج س 


۹ امل‎ -)۵( 
i FA التسل‎ )۹( 


ay‏ اسر الکبر e‏ ل 


ly‏ ل لاني ا را 
راا a EN 4 1 A iN : xf‏ 
n 0‏ 1 ۲ 
الاب ا e‏ ا بوا 


ITS i ۰ 


الدخول ي الاسلام. 


r | مال : و قل مرا عا : فشحریر رقي مۇمتة--‎ aT 


tk i فيا‎ i. 


لعمد وهو الاصرار عا تل 
۰ راجد لان یکرو وقوعة . 


قال : ا ا ا ا الدنا پا نره i‏ ون رد ترا لآحرة و 9 ا : 


۱٤6 عمران‎ ٤ 


وذلك لان آرأذه و اللخ را وا الیل 1 فن جلاف رارادة ار اب 
. فان ارادة الراب لد OY¥..‏ الراب بتجدد لاف ارت فانپا واا وها السر 
ي انه قال ومن اراد الأخرة بالفعل 


بالمضارع . 


لاني د کته قال (فن د لآحرة) 


A. TT 


ا را اا ٤ j i‏ 4 اا ا الحا 3 ع ضا س i‏ 1 4 
کچ ت ا e‏ ا ا . پاس 2 
س ی فالتربة :لايل 


وه ال زس ق شی ( ا ا 

امثاها مر ن الوقيع ي 

EER‏ ا 
قال : : وان م وا الاسر €۸ . 


e الآية لار الضايع ر و ا اة بلاق‎ ٤ 


ال الآية الايل رلته بعد معركة بدر ي کار ریش وهر دید لل 
كين 'سيكرزون العردة الى القتال وهو ما حصعل + , 
نارو کد ا نر انون 2 وی لکن . 


لسرمتان بان ال 


بان لا غودة بعد e dk‏ 
فجاء بالمضارع للدلالة على الاستمرار والجدد 


ف اة" 


أ با شین ترا انوا الله وذروا اا ان کن م 
ت فان ٠‏ من الله ورسوله وان تم NF‏ 


فجاء بالط مايا (فان 2 و( و ان لائ خرو ن ال ) 
والخروج نه یکون دفعة . واحدة ي حین قال ؛ TY‏ 
نتفر e‏ عذاباً العا وب بسثبدل ا ا ا 


د ومن ناض ال بو ماليا 


و وله تال * : اند کفر الز اللين الوا ان ن الله الث تاد دة وا من اله لاال | 


واج وات ٭ تا تمع رر سي الاير ن کفروا مم عاب الد للائدة ۷ .. 


الغي ê‏ س ن ا : 


۰ ٤ ن ي نن‎ e اة لته ي اهاد‎ ES ودلاف الان ناء هنا‎ ٤ 
e ry شاوه نکن فته ي الإبضن رون کیوړح‎ 


اوقا : i‏ 0 مجر ی کون له فة ریک 


% 2۹ ۹ JY e اا ل‎ 


بن که لان انتپاقان ٠‏ ا 


0 : تالوم ge‏ نی لاکون ق فة 0 کون لين ا فان 1 اتترا فاا 
لى الظالين -البقرة e r‏ ا 
یجاء dL‏ شعل المأاصي 9 الآبتين قان ا £1 وذلك لان الق اها ۰ 
الکامال عن الحرب والدخول ز ف کک بدایل قوله ج ا 


ا کن ناقتا ا 4 الج فا 


ا کله للد ودل 


E‏ و e‏ ای الساشتن ودلا لان الا جقا: لیس اپا 

اما بل قد تتکرر اروب بيا e‏ کا حصا فا : :اء امار ا للا د ي 
a‏ ونای الات ر بسا اوفع ا : ) 
اوقا e‏ ان سبالتاف کن شىء مده ا اا کي تب ال کیت ۲۷۹ & HN‏ 


E 


مها الفاق عد سۋاك واخاد 


١ 


وقا 2 ان N‏ وها نکم ا ربخن ا : کی ا i EY‏ 


وها E‏ سوال الاموال واو بتجد د پتجددها فا ي e‏ بال اقا و 


نز الفعل لاضي الاه اعا : : ۰ 
وديا بالقعل الاضي س الشرط للدلا : عل دقوع لحد جا 


a‏ یوی ی اضارع اجان ر ا سه شا وا 


ا 
. 2 


٠ الدعاء إذا مايندرون‎ . e n 
م ر تان زرا ای انم 0 ذا ا درون‎ e, 

e E‏ الاندار وتکرر سير ۽ 

e‏ اذا ولا دري ” فال 6 ا 


وقاآ :کوان تعدوا ن نعي اله لاسرا الحز 4{ اسن 3 ا 


اد م وذلاك ل ا الفعل ا 4 i‏ نعم الله“ یرم نجاء افيه باشعا 


te م وها ررم پو رم ون انر‎ ê 
۰ وان ن ا لاف ا‎ 5 


ge : 2 


٠ e 1‏ ا a‏ واف وان فعله ماقا فان هذه 
الاضي الى الاستطال 11 > وذلك حو رة 
تاو البقرة ۱۹۱ ٤‏ وقول : ا مات ر رل 1 

م ولا نید ارط ال 


8 شل ا ازيل n‏ 


ال پا على ذلك ا التي ا 


(۱۸) انظر التصريح ۲4۹/۲ » ساشية الخضري ٠۲۲/١‏ حاشية الصبان ٠۱١/١‏ 


L8 


والنحاة يتاولون ذلك کا ! 1 ا 


0 ف ey‏ شرح ا ت عل الک 


۱ e > للحي فان ار معنی الات‎ ٠ م‎ | a 


٠‏ ان کان ا اذا اکان 


0 قله € yt‏ بم 


غا i‏ انه 8 و ۳ ّ 


Fan A iy e 0%‏ لشي 
(۴۰) شرح رضي عل الکافبة ۲/ ۲۹۴ وانظرا e e‏ 8 
O‏ بدا ت فاا اا ا ب a‏ 


E‏ کد و 


٤‏ رشن را ران کان بتر ظا کن لک ت ا ل وان ک قول ا 


کک i‏ ی ر و زات وان صرت اما لا 


ایی 


تما ل ان ن افر 


رانا تطیرنا بکم) 


٠‏ قال فشك 


۰ rl شرح الرضي الكافية‎ Er ٤ ) 
i4 


i ALE 


ہر ی و ی کک 
ë‏ ا 


E aa E a Ee a r 


کی اوا مرا کیا ا ا ا 
: 
3 


وهذا كله يفيد المفي . 
) ا ا ق ا 


دلالته على الخال : 

وقد يدل الشرط على الحال فن ذلك قوله تعالى : وان کنتم ني ریب ما نزلنا 
على عبدنا فأتوا بسورة من مثله - البقرة مم » وهذا افتراض التبم آنذاك . 

ونمو قوله تمالی : قل با يما اناس ان كتنر ني شك من ديتي فلا أعبد الذين 
عدون من دون الله - يونس :0 . 

وقوله : هيا أيما الناس ان کنر في ريب من المت فانا خلقنا کم من 
راب -الحج (٩‏ . 

وقوله : وقال رجل ممن من ال فرعون یکتم ابمانه أتقتلون رجلا أن بقول ري 
ال خا الات من ربکم وان يك کاذبا فعلیه کذبه وان يك صادقا بصبکم 
مض الذى بعدک -غافر ۲۸ . 

وقرله : ل أرأيت الذي يهى اک کاو ل ا 
%۹ . 

رما بفید الحال کٹررا اسلوب الافاب والتييج نحو قوله تعالى : #رقل بشما 
بامرکم به امانکم ان کنم مؤمنين- البقرة €4 . 
وله : قل هاتوا برهانکم ان کنم E‏ 
رقرله  :‏ واشکروا الله ان كنم ناه تعبدون- البقرة 1۷۲ ): 
و لإقد بينا لك الآيات ان كنم تعقلون - ال عمران ۱۱۸ €. 


CLV 


اسمن واد 5 أا رل۲ 4 € lale‏ 
ne‏ 2 في الارض ف 1e i iF‏ 1 و5 ا 


e اتظر شرح این بیشن 1/۹ الاتقان‎ ۱ ٠ ٠ 
£ e 


i 


0 6 ف فمل 


ا ن 5 کح م RES a‏ 
0 ا ا 
ET i :‏ 
a‏ 
1 ا ۹ 


aE o 4 EN j 
o TEY 


الشرط فيجري الكلام على سنن اعتقاده كقولك لمن يكدّبك ران صدقتٌ فاذا 


أو تتزيله » أي لتنزيل الخاطب العام بوقوع الشرط منزلة ا لجاهل خالفته مقتضى 
العلم كقولك لمن بؤذي اباه : أن كان اباك فلا تؤذه. 

أو التوبيخ ... أو تغليب غير المتصف به أي بالشرط على المتصف به كا اذا كان 
القيام قطعي الحصول لزيد غير قطعي لعمرو فتقول : ان فا كان كذا” . 

وجاء في (الايضاح) للقزویني : ”وحجي قوله تعالی وان کنتم في ریب ما نزلنا 
على عبدنا) ب (ان) يحتمل أن يكون للتوبيخ على الريبة لاشتال امقام على مابقلعها 
عن اصلها وجحتمل أن یکون لتغلیب غير الرتابین منهم فانه کان فیہم من يعرف الحق 
واا E‏ 


اذا 


الاصل في (اذا) ان تكون للمقطوع جحصوله وللكثير الوقوع . من المقطوع نحصوله 
قوله تعالى : (كتب عليكم اذا حضر أحدكم اموت -البقرة ۱۸٠١‏ فان كل واحد 
منا سیحضره الوت » وقوله : #فكيف اذا جمعناهم لبوم لاریب فبه - آل عمران 
٥‏ وقوله : #حتى اذا بلغوا النكاح فان آنستم منم رشدا- النساء © وقوله : 
راذا حللتم فاصطادوا - امائدة ۲ فان الحرم لابد أن يتحلل » وقوله : «فاذا جاء 
اجلهم لايستأخرون ساعة ولايستتدهون-الاعراف ۳٠‏ » وقوله : فاذا انسلخ 
الاشهر الحرم فاقتلوا المشركين- التوبة 4# فانه لابد أن تنسلخ الاشهر الحرم » وقوله : 
E CONIA E A Ug EEE‏ 
3 وترى الشمس اذا طلعت تزاور عن كهفهم ذات المين واذا غربت تقرضهم ذات 
الثمال -الكهف ١۷‏ ) وقوله : لواذا بلغ الاطفال مناك الحم فليستأذنوا- التور 


(۸) مختصر المعاني ٩۱-٦۰‏ . 
(٩)الایضاح‏ ۹۱. 


3° 


٩‏ وقوله : فاذا قضيت الصلاة فانتشروا في الارض -الجمعة €٠١‏ فأن 
الصلاة لابد أن تنقضي . 


واما مايقع شرا فنحو قوله تعالی : اذا تدایننم :بدن الى اجل مسمّى 
فا كتوه -البقرة CS‏ 

رقوله : *زواذا خيیتم بتحية بوا بأحسن منا أو ردوها - النساء 4۸1 

وقرله  :‏ واذا قریء القرآن انتا رااان ا 

رقوله : واذا مس الانسان الضر دعانا O EL‏ 

والنحاة يفرقون بین (ان) و (اذا) با ذكرنا فيقولون : إن الاصل في (إن) أن 
تمل للمشكوك فه و (اذا) للمقطوع بوجوده. 

اک و ان رد وقتاً معلوماً . ألا ترى أنك لو قلت : اتيك إذا احمر 
اشر كان حا را ان احمر الس کان قحا ف (ان) ابدا مبہمة 
ركذلك حروف الجزاء ‏ ' . 


وجاء في (المقتضب) : "واا منم (اذا) من أن جازی با لانہا مؤقتة 
ر ی الا رى أنك اذا قلت : ر إن تأتني اتك ) فانت لاتدري اب 
منه اتيان أم لا؟ وكذلك : من اتاني اتبته » انما معناه : ان بأتني واحد من الناس اته . 

فاذا قلت : (اذا اتيتنى ...) وجب أن يكون الاتيان معلوما . 
الا تری ال ال ع ول ا الىاء انفطت ٠”)‏ و اذا الشمس 
کرت ٠”‏ و اذا الساء انشقت 4 ان هذا واقع لاعالة ؟ 

ETO 
رها الل ر یا کرب او زی ها ل ر ا ر م‎ 
. لان هذا راجع اليهم‎ ٠*٩ ماقد سلف‎ 


س 


۱١ (‏ ) کتاب سیبوبه ٤۳۳/۱‏ . (۱۳ )التکریرا . 
۱١ (‏ مازي با أي : جزم با. (٤۱)الانشقاق ١‏ . 
1١(‏ ) الانفطارا. ( ٠١‏ ) الانفال ۳۸. 
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قال سیبویه : ”وانما منع (حبٺم أن بجازي با نك تقول (حيث تکون 
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فوقها - البقرة ۲١‏ € . وتقول : (دعوتك لأمر ما). 
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ویوضح ذلك ايضا الآبة الاحيرة رايغا بوجهه لابأت بخير) فلو قال : (حيا 
بوجهه لابأت بي لتعين ذلك ني المكان المادي انحسوس » ولکن قوله ( ايتا يرجه ) 
بوحي بالسعة والشمول » وهو بشمل الوجهات الادية والعنوية : 
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تقول (قطع الامير اللص) اي غلامه بأمره فيجب اذن إما تكرير لفظ المنسوب 
اليه نحو (ضرب زيد زيد) أي ضرب هو لامن يقوم مقامه أو تكريره معنى وذلك 
بالنفس والعين ومتصرفاتها لاغير'' » . 
الفاظه : 

أن الفاظ هذا e e‏ مضافة ا 
TT‏ البنات ر 3 لزاع رر 
الطلاب انفسهم اواعيم). 

والمقصود بلفظ (النفس) و (العين) حقيقة الثىء 0“ جاء في (بدائم 
الفوائد) : «واما النفسن فعلی اصل موضوعها 3 هي عبارة عن حفيقة الوجود دون 
معنی زائد » "' . 

وليست اللفظة على اصل موضوعها لان اصلها أن يكون مصدرا وصفة لمن قامت 
به م عبر عن حقيقة الشيء ب (العين) كا عبر عن الوحش ب (الصيد) واعا 
(الصيد) ي اصل موضوعه مصدرمن صاد يصيد ومن ههنا لم برد ثي الشريعة عبارة 
عن نفس الباري سبحانه وتعالى لانه نفسه سبحانه غير مدركة بالعيان ثي حقنا 
ايوم »"' . 
شه وشخصه وأصله eT e‏ ا .وف 
الحديث : وه عي الربا أي ذاته ونفسه . ويقال : هو هو عيٽا وهو هو بعینه » وهذه 


ET شرح الرضي على الكافية‎ )٠١( 
6 - ۳ 

. ٠١١ انظر شرح عمدة الحافظ‎ )١١( 

(۱۲) بدائم الفوائد 1/۲ 

)1۳( الملصدر السابق ۲/ ۲. 


اعبان دراىك » ودراھمك باعیا نا ... ويقال : إن فلان لکرم عن الكرم › ولا 
اطلب ارا بعد عين أي بعد معاينة »© . 


واذا اجتمعت النفس والعين قدمت النفس عل العين فتقول (قدم محمد نفسه 
عبنه ) وليس العمكس قالوا لان الاصل في الاطلاق على الحقيقة هي النفس ؛ لشن 
منقولة اليما (جاء في شرح الرضي على الكافية ) : «واما تقديم النفس على العين فلن 
النقس لفظ موضوع لاهيتا حقيقة ولفظ العين مستعار لما مجازا من الجارحة الخصصة 
کالوجه في قوله تعالی (کل شيء هالك الا وجهه)*“ أي ذاته»"' . 


ويبدو أن لفظ (العين) اطلتق تجوزاً على حقيقة الشيء فاما ان يكون لفظ 
(العين) في الاصل مصدراً أطلق على (المَعين) أي الرني وهو الذي تدركه العين كا 
ذکرابن الق ثم اتسع استم الما لغير ا لري فتقول ( هو الربا بعینه ) و( هوعین احق ) أو 
(المحتق بعينه) و(هوعين الكذب) أو(الكذب بعينه ) . والربا والحق والكذب ووه 
ما لايدرك بالعين. 


أوتكون في الاصل مستعارة من العين الي هي الجارحة فأطلتى الجزء على الذات 
کا ذکر الرضي وكا نقول الآن في لتنا الدارجة (اقبل اخوك برأسه) و (أقبل بعينه ) 
فالرأس هو جزء وكذلك العين وقد أطلقا على الكل ثم اصبح المقصود بالرأس والعين 
الذات او الحقيقة . 
م توسع في الاستمال فاصبح التعبير بطلق على ماليس جارحة . وعلى أي حال 
فهي ٫‏ تستعما في التوكيد بمعنى حقيقة الثيء وذاته . 
ويبدوان الرأي الثاني ارجح اذ إن هناك نظيرا هذا الاستمال في أللغات السامية 
8 ۰ ۱ 
الاخرى فبعضها يستعمل (الرأس) بمعنى الشخص . جاء في (٠‏ التطور النحري) 
تؤخر مع الحاق الباء حو (الامر بعينه ) وهي في هذا المعنى خاصة بالعربية . 
ي 
)٠٤(‏ لسان المرب (عين). 
)٠٠١(‏ القصص ۸۸. 


ويوجد في سائر اللغات السامية اسماء أحر مرادفة هما حو (الرأس) أو ۸53 في 
السريانية ومعناها (الشخص) 0 
. ولا نزال في .لغتنا الذارجة ال الرأس للتوکید فنقول (رأیته برأسه) او (حتی 
يأتيني هو برأسه) أي بنفسه . 


وتختص (النفس) و (العين) بجواز جرهما بالباء الزائدة زبادة في التوكيد نحو 
(اقبل الامير بنفسه) و (اقبلت هند بعينا) ولا يجوز ذلك في غيرهما من الفاظ 
التوكيد ^ . 

ويبدو أن هذه الباء ليست زائدة عى أن حذفها وذكرها سيان فليس قولنا 
(اقبل الحوك بنفسه) مثل (اقبل احوك نفسه ) وانما تفيد الباء أن المؤكد فعل ذلك وما 
کان متوقعا منه ان يفعل او بعبارة اخری انہا بو با للاهتام الزائد فقولك (اقبل 
اخحوك بنفسه ) معناه اقبل وما کان متوقعا أن يقبل اما لان اخحاك بمنرلة عالية لاتناسب 
جيه او لغير ذلك . 


lg ha og 

ومثله ماتقوله العامة (ذهبت اليه برجي ) وه وكناية عن الاهتا الكثرر بالشيء . 

۲ - والغرض الثاني هو رفع احتال عدم ارادة الشمول وذلك نحوان تقول (اقبل 

الطلاب) فان هذا القول يحتمل ان المقبلين هم اكر الطلاتب ولیس فيه تنصيص 

على قصد العموم والاحاطة فاذا اردت التنصيص على قصد العموم رفعت هذا 
الاحاطة والشمول. 


(۱۷) التطور النحوي ٩٩ -٩۸‏ . 
(۱۸) انظر شرح عمدة الحافظ ٥٦١‏ المح ۲/ ۰٠۲۲‏ شرح الاشوني /٣‏ ۷۷. 


الفاظ هذا التوكيد : 
ركد مذ الغرض بالالفاظ الدالة على العموم واشهرها هي : 


کل : 
ا فيد الاستغراق والاحاطة بالافراد والاجزاء . تقول ركل ظالم مبغوض ) 
فانه بفید اغراق افراد الظالین. قال تعاى كل امریٰ ما كسب رهين- الطور ا ۲© 
فهذا استغراق واحاطة بجميع الافراد. وقول (كل البشر عاسب ) فهذا استغراق 
لافراد البشر. 

فاذا اضيفت الى نكرة افادت استغراق كل فرد من افراد ا جنس »› واذا اضيمت 
الى معرفة فان كانت العرفة عامة استغرقت كل الافزاد كا في قولنا ركل البشر 
عاسب ) واذا كانت معهودة استغرقت کل اللافراد المعهودين عو (اقبل کل الطلاب) 


وقد تستغرق الاجزاء نحو قولك (رأكلت كل تفاحتك ) اي کل اجزائا فاذا قلت 
(اکلت کل تفاحك ) كان المعى انك اکلت کل افراده . 


جا( في هذه اللفظة « اسم موضوع لاستغراق افراد المنكر نحو (كل 
نفس ذائقة اموت ) "وا معروف امجموع نعو وکلهم آتیه يوم القيامة فرداي '"“واجزاء 
المفرد المعرف نحو (كل زيد حسن) فاذا قلت (اكلت كل رغيف لزيد) كانت لعموم 


الافراد فان اضفت الرغيف الى زيد صارت لعموم اجزاء فرد واحد»" . 


ورکل) تضاف الى النكرات والى المعارف وقد تقطع عن الاضافة لفظا وينوى 


معناها . فاذا اضيفت الى نكرة روعي معناها إن کان مونغاً او مذكراً مفرداً أو غيره . 
تقول ركل رجل اهداني كتابا) فعاد الضمير علا مفردا مذکرا و رکل امرأة اهدت 


کے 


. ۱۸٩ آل عمران‎ )۱٩( 
. ٩٩ مرم‎ )۲۰( 
. ۱۹۳ /۱ المي‎ )۲١( 


a 


قرطا ) فعاد الضمير عليما مفردا مؤنثا وقول (كل رجلين ذهبا في طریق ) و (کل فریق 
ذهبوا ې واد) . 

جاء في (المغي) : واعام ان لفظ رکل ) حکه الافراد والتذکیر› وان معناها 
بحسب ماتضاف اليه فان كانت مضافة الى منكر وجب مراعاة معناها ولذلك جاء 
الضمیر مفردا مذکرا في نحو وکل شيء فعلوه في الزبر )"هل وکل انسان الزمناه طائره 
في عنقه)"" ... ومفردا مثا نې قوله تعالى كل نفس با كسبت رهينة 4" . 
وجموعا مذکرا ي قوله تعالی یکل حزب عا لدم فرحون ‏ ( المؤمنون ٥۳‏ ) ۳ . 


واذا اضيفت الى معرفة فقالوا يصح مراعاة اللفظ والعنى فتقول ركل اخوتك 
ذاهب) والمعی كل منهم ذاهب . و ركل اخوتك ذاهبون) . جاء ي (الخصص) : 
«ان ركلا ) لفظ واحد ومعناه جميع وهذا يحمل مرة على اللفظ ومرة على العى فيال 
کلهم ذاهب وکلهم ذاهبون ۳" . 

وقيل بل لايعود الضمير عليها من خبرها الا مفردا مذكرا"" . 

ان ف ع الاه فف جار عة الشف رال فال ماق کر امن 
بالله - البقرة ۲۸۵ € وقال کل دب الرسل - ق (٠٤‏ وقال # کل له قانتون - 
البقرة ©٠١١١‏ وقال : ركل في فلك يسبحون- يس (٠١‏ فاأفرد مراعاة للفظ 
(کل) وجمع مراعاة لمعناها قال ابن هشام : «والصواب ان المقدر يكون مفردا نكرة 
فيجب الافراد كا لو صرح بالمفرد ويكون جمعا معرفا فيجب الجمع وان كانت المعرفة 
لو ذكرت لوجب الافراد ولكن فعل ذلك تنبيها على حال المحذوف فيا » فالاول نحو 
کل بعمل على شاکلته 4 #زکل آمن بالله) کل قد علم صلاته 


ا ادر کل اة 


(۲۲) القمر ۲ه . )۲١(‏ المحصص ۱۷/ .١١١‏ 
(۲۳) الاسراء ١۳‏ . (۲۷) المغني ۱۹۹/۱. 
)۲٤(‏ المدثر ۳۸. (۲۸) الاسراء .۸٤‏ 

(۲۰) المغني ۱/ -۱۹۱٩‏ ۱۹۷ . (۲۹) النور ا٤‏ . 


o۱۷ 


ران غر كل له قاتون) كل في فلك يسبحون) و #زکل اتوه 
واغ ت 0 وکل کانوا ظالن ي ١‏ أي کلھی» ”" 1 


وجاء في (بدائم الفوائد) أن الاخبار با لجمع معناه انېم مجتمعون في الحدٹ وان 
الافراد معناه ان كل واحد قام به على انفراد فاذا قلت رکل حض کان المعنی ان کل 
واحد منم حضرواذا قلت زکل حضروا) كان العنى انهم اجتمعوا في احضور. وکذا 


اذا كانت مضافة لفظا نحو زكلهم حضروا) و زكلهم حض غير أنه في ا جملة الأول 
أي ركلهم حضروا) أفاد التعبير احتال اجتاعهم في الحضور واحتال حضورهم 
فرادی جلاف الثانية فانها تفید حضو ر کل واحد منم على رسله جاء ي (بدائع 
الفوائد) :«ركل اخوتك ضربني) بقتضي أن كل واحد منم ضربك . فلو قلت رزکل 
اخوتك ضربونی) و زکل القوم جاؤوني) احتمل ذلك واحتمل ان یکونوا اجتمعوا في 
الضرب وامجي لأنك اخبرت عن جملتهم حبر واقع عن الجملة بحلاف قولك (كل 
اخوتك جاءني) فإنما هو إخبار عن كل واحد مهم وإن الاخبار بجي عم جم . 


تأمل على هذا قوله تعالى قل كل يعمل على شا كلته Ç‏ " كيف افرد الخبر 
لانه ۾ يرد اجتاعهم فيه . قال تعالى لإكل الينا راجعون"'فجمع لا اراد الاجةاع 
في اجى ... ولا برد عل هذا قوله تعالی وله من ني السماوات والارض کل له 
قانتون ©" بل هو تحقيتق له وشاهد لان القنوت هنا هو العبودية العامة الي يشنرك 
فا اهل الماوات والارض ولا بختص بها بعضهم عن بعض ... وهذا بحلاف قوله 
تعالى لكل من عليها فان €" افرد لا م ججتمعوا في الفناء .... ) 

وما جاء مجموعا لاجتاع الخبر قوله تعال وکل ي فلك مرن 4 ٩۳‏ وما افرد 
لعدم اجتاع الخبر قوله تعالى #كذبت قبلهم قوم نوح وعاد وفرعون ذو الاوتاد وعمود 


(۳۰) الملل ۸۷. )۳٤(‏ الانیاء ۹۳ . 
)۳١(‏ الانفال ٤ه.‏ (۳) الروم ١‏ 
(۳۲) المي .٠٠١ /١‏ (۳۹) الرحمن ۲١‏ . 
(۳۳) الاسراء .۸٤‏ (۳۷) یس ۰+. 


o1۸ 


) 0 یل ی 
وقوم لوط واصحاب الايكة اولئك الاحزاب. إن کل الاکڈب الرسل ' فی“ کے 
عقاب )7" فافرد لا لم يجتمعوا في التكذيب» "١‏ . 


وذ کروا ا اخحری ي (کل) وهي انپا اذا وقعت ي حيز الي افادت ثبوت 
الفعل لبعض الافراد واذا م تقع في حيزه اقتضى النني عن كل فرد . فاذا قلت ( لم جي 
a a‏ 
اللعى انه ۾ ات مم أحد. 

قيل : وقد يحرج عن هذا نحو قوله تعالى والله لاحب كل كفار أثي - البقرة 
#۷1 وأجيب عن ذلك بان ذلك حاصل إذا م يدل دليل على خلافه فان دل 
دلیل کان بحسبه . جاء في (المغني) : «وقال البيانيون : اذا وقعت (كل) ي حيزالنني 
كان النني موجها الى الشمول خاصة وافاد بمفهومه ثبوت الفعل لبعض الافراد كقولك 
(ماجاء كل القوم) و ( لم اخذ كل الدراهم) وكل الدراهم لم آخذ. وقوله : 

ما كل رأي الفتى يدعو الى رشد 

وقوله : 


ماكل مايتمنى المرء يدركه تأي الرياح با لاتشي السفن 


وان وقع الني في حيزها اقتضى السلب عن كل فرد كقوله عليه الصلاة والسلام لا 
قال له ذو اليدين : أنسيت ام صرت الصلاة؟ كل ذلك لم يكن . 


وقول ابن النجم : 


قد اصبحت ام الخبار تذعي علي نباكله لم اصنع 


(۴۸) ص ۱۲ ٤۱ے‏ 
(۳۹) بدائع الفوائد ۱/ ۲۱۲ ۲٠۰١‏ , 


A 


وقد يشكل على قوم في القسم الاول قوله تعالی #والله لاحب کل مختال 
ق 

وا جواب عن الآية ان دلالة المفهوم انما بعل عليما عند عدم المعلرض وهو هنا موجود 
اذ دل الدليل على تعرم الاختبال والفخر مطلقاء " . 

وهذا کله اذا م تقع تأكیدا. 


فان وقعت تأكيداً اضبفت لفظا الى ضمير المؤكد نحو ( الطلاب كلهم حاضروك ) 
فاذا كان المؤكد جنسا عاما كان التوكيد يشمل كل افراد الجنس عو (الخلق كلهم 
عبال الله) و (الناس کلهم میتون) . واذا کان معهودا کان بشمل کل اولئك الافراد 
امعهودين نحو (حضر طلاب الصف كلهم ) جاء في (بدائع الفوائد) : «ان (كلا) 
اذا تقدمت تفتضي الاحاطة باجنس واذا تأحرت وكانت توكيدا اقتضت الاحاطة 
بالمركد حاصة جنسا شائعا کان او معهودا» "“ . 


وقد تقول : ما الفرق بينا ادا تقدمت اوکانت مؤكدة عو (رکل الطلاب حض) 


وال جواب هو انها اذا تقدمت افادت العموم ابتداء ولم تدع احتالا لغير الاحاطة 
واذا تأحرت وكانت مؤكدة احتمل الكلام العموم وغيره ثم جئت عا يرفع احتال عدم 
العموم . 


ثم انها مع التقدم يعكن التعبير بها للدلالة على الاحاطة والشمول بصورة اوسع ما 
تقع مؤكدة › فانبا اذا وقعت مزكدة افادت العموم في المعارف فقط › اما اذا تقدمت 
فإنها تفيد العموم في النكرات والمعارف مفردا او غيره ما لابصح ان يقع مؤكدا وذلك 
غو قولہ تعالی کل نفس مما کسبت رھینة - المدٹر 0۳۸ ولا یقال ( نفس کلھا ما 
کسبت رهینة)» وقال ل تدم رکل شيء بامر رسا - الاحقاف ۲۵( ولا بقال (تدمر 


. ۲۳ الحدید‎ )٤٩( 
المي ۱/ ۲۰۰- ۲۰۱ وانظر دلائل الاعجاز ۲۱۵ وما بعدها.‎ )٤١( 
. ۲۱۳ - ۲۱۲ /۱ بدائم الفوائد‎ )٤۲( 


O. 


شیثا کله ) » وقال يوم تأي كل نفس تجادل عن نفسها- النحل ١۱١١‏ € وا 
يقال : (يوم تأي نفس كلها) . 

وحتى اذا قيل نعو ذلك على مذهب الكوفيين فان العنى يختلف فانه يصح على 
مذهب الكوفيين ان تقول (صمت شهرا كله ) لان النكرة محدودة "“ ولكن اذا 
قدمت (كلا) وقلت ( صمت كل شهر) تغير المعنى واصبحت تفيد استغراق الشهور. 


e 
: وهي ماخوذة من الاجتاع وتستعمل لعدة معان‎ 

فقد تكون ععنى مجتمع يوصف بها المغرد يقال (هو رجل جميع ) بمعنى مجتمع 
الق أي قوي » ورجل جميع السلاح أي مجتمع السلاح“ . 


ويوصف بما المع فبقال (هولاء جميع ) أي مجتمعون قال تعالى #وانا -جميع 
حاذرون- الشعراء ٠٦‏ © اي مجتمعون » وقال ام مرون ن ج ر ن 
لجع ويولرن الدب القعر ٤١ + ٤4‏ € آي مجتسمون» وتال وإ کر ا ج 
لدینا حضرون- يس ۳۲ ومعناها كلهم مجموعون. جاء في (الكشاف) ني هذه 
الاية : «والمعى ان كلهم محشورون مجموعون محضرون للحساب يوم القيامة . وقيل 
رون شون 

فان قلت : کین اخبر عن (کل) ب (جمیع ) ومعناهما واحد؟ 

قلت : ليس بواحد لان (كلا) يفيد معنى الاحاطة وان لا تفلت منم احد 
الجميع معناه الاجناع وان الحشريمعهم والجميع (فعيل) معنى (مفعول) يقال : 


حی جمیم وجاؤا ES‏ 


. ۱۲١ - ۱۲۲ /۲ انظر شرح الاشموني ۳ ۷۷ التصریح‎ )٤۳( 
.) انظر لسان العرب (جمم‎ )٠١( 
الکشاف ۲/ ۸۷ه.‎ )٤٥( 


تال تعالى ليس عليكم جناح ان تأكلوا جميعا أو اشتاتا- النورا €٦‏ أي 
جتمعين او متفرقين. وقال : تحسبهم جميعا وقلوم شتى- الحشر (۱٤‏ أي 

اما رجميع ) امضافة الى الضمير فتكون توكيداً مى زكل) فاذا قلت ( اقبل 
الرجال جميعهم ) كان المعنى اقبلوا كلهم ولیس معناه اقبلوا جتمعین » فقد یکونون 
مجتمعين أو متفرقين . 

فهناك فرق بين قولنا (اقبل الرجال جميعا) و (اقبل الرجال جميعهم ) ف (اقبل 
الرجال جميعا) تحتمل معنيين : ) 

الاول ان یکون معناه اقبلوا كلهم وذلك نعو قوله تعالى ‏ وتوبوا الى الله جميعا - 
انور ۳۱ وامعنی توبوا کلکم ولیس معناه توبوا جتمعین . وقوله قل با ایہا الناس 

الثاني ان یکون معناه اقبلوا مجتمعین کقوله تعالی لیس علیکم جناح ان تأ کلوا 
جمیعا او اشتاتا € . 

واما (اقبل الرجال جميعهم ) فلا يكون الا بمعنى كلهم ) 

والخلاصة ان الفرق بين (جمي ) اذا اتصلت بالضمير (جميعهم ؛› 
جميعنا ... ) و( جميم ) الفردة ان المتصلة به لا تكون الا توكيدا بمعنى (كل ) والفردة 


(47) 


قد تکون بمعنی (کل) وقد تکون معنی ( تمع ) . 
وقد تحتمل العنيين معا وذلك غو قوله تعالى #إوبوم نحشرهم جميعا- الانعام 
۲ فهذا يحتمل معنيین : ) 


الاو ان یکون بمعنی رکل) فیکون المعنی : ویوم حشرهم كلهم . 
واثاني ان يكون بمعنى (مجتمع ) فيكون العنى : ويوم حشرهم جتمعين. 
٠‏ وقد براد المعنيان معاً أي نحشرهم كلهم مجتمعين فبعدوله الى المغردة كسب المعنيين 
معاً ولو قال (ويوم نحشرهم جميعهم) لافاد معنى واحدا فقط . 
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ف (جميع ) المفردة اوسح استعالا ومعنى من المضافة › الا ترى انك لوقلت : (اللهم 
اكفني شر مخلوقاتلك جميعا) كان المعنى محتملا جميع الشر وجميع الخلوقات ولو 
قلت ( اكفني شر مخلوقاتك جميعه ) لكان نصا ي الشرء ولو قلت (جميعها) 
لكان نصا في الحلوقات . 
وهذا من أوجه الفرق بین ركل) و( جميع ) فان (كلا) تفيد العموم حيث وقعت 
وفرقوا بین (کل ) و( جمیع ) ایضا فقالوا : هان (کل ) تدل على کل فرد بطریق 
النصوصية بحلاف (جميع ) فانه يدل على كل الافراد وهو الذي يراد من قوم : وان 
وفرقت الحنفية بينها بان (ركل ) تعم الاشياء على الانفراد » و(جميع ) تعمها على 
ا وشار لذلك e‏ ان القائد اذا قال لجنده : من دل هذا 
واذا N‏ وجج من دعل هذا او فدحله واحد 
0 
۰۹4 ا > \[ ۰( 
أجمع : 
وهي من لفظ (الاجتاع) ايضا وما استع الات عدة : 
فقد تكون اسم تفضيل نحو (رأيك أجمع للشمل) و (هذا الحد اجمع من 
غیره ) . 


. ۲٠۳ -۲۰۲ الانموذج ي اصول الفقه‎ )٤۷( 
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وقد تكون صفة مشببة بمعنى (مجتمع ) على وزان (أفعل) الذي موه (فعلاء) 
مثل احمر حمراء فيال : (اجمع ROO‏ مجتمع ومعلى (جمعاء) 
مجتمعة فيقال فرع اګ وميمة جمعاء اي ا جاء ا الحافظ ) : 
ووي الحديث ركا تناتج الابل من بهيمة جمعاء) أي مجتمعة الخلق وعلى هذا بتخرجٍ 
قول الراجز : ) 

ي عا ي ا ك ٠‏ ي ا ا ن 
ف (اجمم) هنا صفة ل (فرع) بمعنى مجتمع كا ا 


وقد تکون من الفاظ الاحاطة فتستعمل توكيدا عى (ركل) تقول : جاء الرجال 
اجمعون ومعناها : جاءوا كلهم وهذه ليست اسم تفضيل ولا صفة مشبة بل هي 
وصف مر جل للتوكيد . 

يدلك على انما ليست اسم تفضیل ان تأنيما على وزن (فعلاء) أي جمعاء ؛ 
راسم التفضیل تأنیثه (فلی) مثل کبری وصغری . 

ثم ان اسم التفضيل يضاف وعلى ب (أل) فبقال احسنهم والأحسن وهذه لا 


ريدلك على انها ليست صفة مشببة ان (افعل فعلاء) لا بجع جمع ماكر 
بل تجمع على (فعل) وهذه جع مذکرها جمع مذکر سالا فیقال ( اجمعون) قال 
نمالل 5إ فسجد اللائكة كلهم أجمعون- الحجر €١‏ » ويجمع مزنثا على (فتل) 
فيقال (جْمَع ) مثل جمع اسم التفضيل نحو الحَبّر والشعرء م ان (افعل ضعلاء) 
نكرة وهذه معرفة . 

فهي صفة جخمعت شيا من اسم التفضيل وشيثا من الصفة المشببة وغحضت 
للتوكيد . 


7 عمدة الحافظ وعدة اللافظ‎ (fA) 
. ٠٤۲ / ۳ المقتضب‎ ٥ /۲ انظ رکتاب سیبویه‎ )4٩( 
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فتأنيا كالصفة الشبهة وجمعها كاسم التفضيل . وتباعدت عنها معا بانها لا 
تضاف ولا تعرّف ب (أل) » ولا يستعمل منها إلا جمع المذكر السام فلا يقال 
الأجامع كالأكابر والأصاغر بل لا بقال الا (أجمعون) . 

ويدلك على أنها صفة انها لا تتصرف ولو كانت اسما غير وصف لانصرفت مثل 
ارنب وأفعی . 

في ادا وت انیل اا حاف می ر کل ) اقرف ا ان رای )ن 
لفظ امجاعة واججموع والاجتاع و (كلا) للدلالة على كل فرد حى تستغرق جميعم 
الافراد فقولك (رضوا بذلك اجمعون) يفيد ان مجموعهم رضي بذلك واما قولك 
(رضوا بذلك كلهم ) فيفيد أن افرادهم رضوا بذلك . والنتيجة واحدة لانه اذا رضي 
كل افرادهم فقد رضي مجموعهم ف (أجمع ) تشير الى العموم ابتداء و (ركل) تشير 
الى الافراد حى تستغرقهم و (كلهم اجمعون) للجمع بين المعنيين فتكون زيادة في 
الوكك: 

وقد ذهب بعض النحاة الى أنها تفيد الاتحاد في الوقت” " فيكون معنى قولنا 
(جاء الرجال اجمعون) جاءوا مجتمعين . 


والحتق انبا لا تفیده قال تعالی 3 لأغوينہم اجمعين- الحجر ۳۹ )€ ومعناها 
(كلهم ) وليس معناها ( مجتمعين) . وقال ‏ اولئك عليهم لعنة الله والملائكة والناس 
اجمعين- البقرة ۱١١‏ € ومعتاها (كلهم ) وليس معناها مجتمعين. 

قال ابن یعیش : «واعلم أنه قد ذهب قوم ال ان في (اجمع ) فائدة ا 
ركل) وذلك انك اذا قلت (جاءني القوم كلهم ) جاز أن يجيئوك مجتمعين ومفترقين 
فاذا قلت (اجمعون) صارت حال القوم الاجتاع لا غير. وذلك ليس بسديد 
والصواب ان معناهما واحد من قبل ان اصل التأكيد اعادة اللفظ وتكراره وانما كرهوا 
تواليها بلفظ واحد فابدلوا من الثاني لفظا يدل على معناه فجاءوا ب (كل) و(أجمم ) 
يدلوا بها على معنى الاول ول و كان في الثاني زيادة فائدة م يكن تأكيدا لان التأكيد 


.۷۷ /٣ انظر شرح الاسموني‎ )٠۰( 
.۷۷ /۳ انظر شرح الاشمونی‎ )٥۱( 
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تمكين معنى المؤكد ... ومع هذا لو أريد معنى الاجتاع لوجب نصبه لانه يكون حالا 
لان التقدير فعل ذلك في هذه الحال». 

وظاهرٌ أن (اجمع ) لا یفارقها معنی الاحاطة البثة ولا تفيد غيره اما اذا احتمل 
الكلام الانحاد في الوقت اضافة الى الاحاطة كا في قوله تعالى # وائتوني باهلكم 
اجمعين- يوسف ٩۳‏ € وقوله ل فسجد الملائكة كلهم اجمعون ‏ فھذا لا یستفاد 
من (اجمع ) بل ان الكلام بحتمله ولو لم تذكر (اج ) . الا تری انه جوز ان یکون 
هذا الاحتال مع (كل) ايضا؟ 

فاذا قلت ( جاء افراد الاسرة كلهم ) احتمل. ان یکونوا اوا مجتمعين واحتمل 
غير ذلك وكذلك بالنسبة للآية فقد يحتمل انهم سجدوا في وقت واحد ولكن 
(اجمعون) لا تدل عله ولا تفیده. بل الامر کا ذکرنا آنفا في معن (كل) و 
(اجمع ). ) 

ويدلك على ذلك ايضا أنه يجوز أن نقول (يعوت الناس كلهم اجمعون) وليس 
معناه ام موتو ي وقت واحد. 
ن الاحاطة واما هذه فلا تتجرد هذا المعنى ولا يفارقها معنى العموم والشمول . 


الاعداد من ثلاثة الى عشرة اذا اضيفت الى ضمر ما تقدمها : 
تقول العرب (اقبل الرجال لائتهم ) و (رأيت الاولاد حمستم ) وفبها لختان : 
لغة الحجاز وهي النصب ولغة تمي وهي الاتباع قال سیبویه : «هذا باب ما جُعل 
من الااء مصدراكالمضاف ي الباب الذي يليه ) وذلك قولك (مررت به وحده) و 


(مررت بهم وحدهم ) و (مررت برجل وحده) . 


.٠٠۹ /۱ وانظر شرح الرضي على الكافية‎ ٤١ /۳ شرح ابن یعیش‎ )٥۲( 
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ومثل ذلك في لغة اهل الحجاز (مررت بهم لاهم واربعتهم) وكذلك الى 
العشرة وزعم الخلیل انه اذا نصب (ثلائتم) فکأنه یقول : مررت بہؤلاء فقط وم 
اجاوز هؤلاء کا اذا قال (وحده) فانما یرید مررت به فقط لم اجاوزه . 

واما بنو تمم فيّجرونه على الاسم الاول إن کان جرا فجرا وان کان نصبا فنصبا وان 
کان رفعا فرفعا . ) 

وزعم الخليل أن الذين بُجرون کأنہم بریدون ان بعمّوا كقولك : مررت r‏ 
کلهم اي ادع منېم أحداً e‏ 0 

وظاهر من کلام سیبویه ان النصب يكون على الحالبة والاتباع على التوكيد ‏ . 

مع انها لغتان فعنى النصب لا يطابق معنى الاتباع > فان الاتباع يفيد الاحاطة 
رالشمول فاذا قلت (اقبل الرجال ثلاثتهم ) بالرفع كان المعنى : اقبلوا كلهم وذلك ادا 
کان العدد معلوما. 

وان النصب بفيد اجتاعهم في الجي أي اقبلوا مجتمعين فكأنك قلت : اقبلوا حال 
کونېم ثلاثة . وقد يفيد النصب ما يفيده الاتباع من شمول فيكون من باب الحال 
الؤكدة كا تقول (اقبل الطلاب جميعهم وجميعا) . 
الاحاطة. وهذا شبيه بذاك. 

فالاتباع يكون للدلالة على الاحاطة والشمول من غير نظر الى اجتهاعهم اوعدمه 

قال الرضي : و وهذه الاسماء المانية (يعي من الثلاثة الى العشرة ) اذا اضيفت 
الى ضمر ما نمدم منصوبة علد امل الحجاز على الال لوقوعها موفع النكرة اي 2 
(مجتمعين في الجيٰ) وبنو يم بتبعوتهاما قبلها في الاعراب على انما توكيد ۲ . 

| 


(۵۴) کتاب سیبویه ۱/ ۱۸۷ وانظر المقتضب ۳۹/۴۳ 
(٤ه)‏ انظر المع ۱/ ۰۲۳۹ شرح الرضي / ۲ . 
(هه) شرح الرضي على الكافة ۱/ ٠۲۲١‏ 

۱ 


١‏ ا 
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وقال : «وبعضها بستعما مرة تابعاً على التأكيد و ار ة حالا وذلك من الثلائة فا 
فوقھا کا مر ي باب الال حو : (جاءني القوم لاثتهم) و ( جاءوولي ثلاثتهم). 

ولا يإكد ب (ثلاثة ) واحواتبا الا بعد ان يعرف الخاطب كمية العدد قبل ذكر لفظ 
التأكيد والا ۸ یکن توکیدا لاف الوصف ني نحو : جاءني رجال ثلاثة ). 

والظاهر ان تمي تريد بهذا الاستمال الدلالة على الاحاطة مثل (ركل) و (أجمع ) 
من دون نظر الى افتراق او اجتاع فاتبعت لذلك . 

واما الحجازيون فيستعملونه حالاً مؤكدة مثل ركافة ) و (قاطبة) في قولنا (اقبل 
اهل البلد كافة) . 

واذا اريدت الدلالة على اجعاع العدد فلابد من نصبه ولا يصح الاتباع لانه 
سيكون حالا والحالة هذه . 


التوكيد اللفظطي 
ویکون باعادة اللفظ الاول او تقويته برأدفه ا 
اتفاقها ي احرف الاحر ویسمی تاعا“ . 
فن اعادة اللفظ الاول قولنا (اقبل محمد حمد) و(اقبل اقبل حمد) ويحتمل أن 
IE OO‏ ۰ اذا کت الارض دکا دکا- الفجر ۲۱ 


¢ وقد ؤل عوازنه 


سبلا الائياء ا لأن اة هي السبل . وقوله EET‏ فاطر 
ry‏ 0 “لان معنی (غرابیب) سود »› ومفردها غربیب أي اسود فکانه فال : سود 


سود . 


۳٠۲ /۱ شرح الرضي على الكافية‎ )٠١( 

.۸٠ /۳ شرح الاشموني‎ ٠٠۲١ /۲ المسع‎ ۲٠۰ شرح الالفية لابن الناظم‎ )١۷( 
. ٠٠٦١ فقه اللغة للثعالبي‎ ۳٠٠ /١ شرح الرضي على الكافية‎ )٠۸( 

(۵۹) انظر البرهان ۲ / ۳۸۵. ۰ 
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ومن الاتيان بموازنه لفظا فولمم : جائع نائع › عطشان نطشان » حسن بسن › 
ويسم اتباعا سواء كان للكلمة التبعة معنى ام لم يكن . 

جاء في (تأويل مشكل القرآن) : «ورما جاءت الصفة فارادوا توكيدها 
واستوحشوا من اعادتما ثانية لانها كلمة واحدة فغيروا منها حرفا تم اتبعوا الاوى 
قومم : عطشان نطغان »› کرهوا ان ولوا : عطشان عطشان فابدلوا من العين 
نونا. وكذلك قو مم : حسن بسن كرهوا أن ڀقولوا : حسن حسن فابدلوا من ال حاء 
باء. وشیطان لیطان في اشباه له کثیرة ۲ . 

وجاء في (فقه اللغة) للشعالبي : «وهو- أي الاتباع - من سنن العرب وذلك أن 
تیم الكلمة الكلمة على وزنا وروما إشباعا وتوكيدا كقو مم : جائع نائع وساعغب 
لاغب وعطشان نطشان ). 


وهذا التركيد أي التوكيد اللفظي اوسح استمالا من التوكيد المعنوي لانه يكون 
ف الاسماء النكرات والمعارف ويكون ي الأفعال والحروف والجمل بحلاف التوكيد 
المعنوي فانه یکون ي الأسماء المعارف فقط . تقول (قتل قتل رجل) و(هرب سجین سچین) 
و(اقبل حمد حمد) و(ان حمداً ان عمداً مساض وران محمداً فاز ان محمداً فاز) . 
وي الحدیث (والله لأغزون قریشا) ثلاث فا 
وقد تقتّرن الجملة المإكدة بعاطف نحو: (والله م الله ) ونو قوله تعالی لا 
: 1 ۳ ب 
تسین الذین يفرحون با اوتوا ویعبون ان بحمّدوا جا ل يفعلوا فلا تحسبنهم بمفازة من 
العذاب - آل عمران ۱۸۸) فقوله ( فلا تحسبنېم ) توکید لقوله (لا تحسبن). 
وجب ترك العاطف « عند ايمام التعدد نحو (ضربت زيدا ضربت زيدا) ولو قیل 
2 ضربت زيدا) لتوهم أن الضرب تكرر منك مرتين تراجت احداها عن الاخرى 
والغرض انه . يقم منك الا مرة واحدة)" . 
)٠(‏ انظر شرح الرضي علن الكافية ٠٠١ /١‏ . 
)٩۱(‏ تأوبل مشکل القرآن ۱۸۳ . 
)٦۲(‏ فقه اللغةَ ٠٦١‏ . 
)٦۳(‏ شرح الاموني ۳/ ۸۱. 
(4) انظر شرح الرضي على الكافية ۱/ ۰۳۹۰ شرح ابن الناظم ۲۱۰ . 
)٠(‏ شرح الاموني ۳/ ۸۱- ۸۲. 
۾ / ٩‏ ماني النحو ۹ 


الغرض من هذا التوكيد : 


اهم اغراض التوكيد اللفظي هي : 


-١‏ ان يدفع المتكلم ضرر غفلة السامع او عدم الاصغاء : فاذا ظن المتكام ان 


السامع غافل عن سماع اللفظ فلابد من أن يكررله اللفظ ليدفع هذا الضرر. 
ولا ينفع هنا التركيد المعنوي فاذا قلت (اقبل محمد) وكان المتكام غافلا من 
ماع لفظة (محمد) اوم یکن مصغیا فلا ینفع ان تقول ( نفسه ) اوعینه لانه ٣‏ 
يسمع الكلمة المؤكدة نفسها فلابد من ان تعيد له اللفظة ليسمعها . 

ان یدفع عن السامع ظنه بالمتكام الغلط : فاذا كان المتكام ظن أن السامم 
بعتقد أن ال قد غاط في ذكر اللفظ فقد ذكر (خالدا) مثلا وهو بريد 
(محمدا) فلابد من ان يكر اللفظ ليزيل هذا الظن من ذهن السامع ولا بشع 
هنا التوكيد المعنوي ايضا. وذلك كا اذا قلت محدثك (زارنا حالد الليلة) م 
سبق الى ظنك ان الحاطب يعتقد انك غلطت في ذكر خالد وانك تعي 
(محمدا) لاسباب کأن بظن أن خالداً لا بزورك اوهو غير موجود في البلد او نحو 


ذلك فلاید لرفع هذا الوهم من التكرار اللفظي . 


1 
جاء ني (شرح الرضي على الكافية ) : «فاذا قصد المتكلم احد هذين الامرين 


فبه تکریراً لفظیا نحو (ضرب زید زید) و(ضرب ضرب زید) ولا ینجع هھنا التکریر 


المعنوي لأنك لو قلت (ضرب زيد نفسه ) فرعا ظن بك أنك اردت (ضرب عمرو) 
قات (نفسه) ناء على أن الذکورل(عمر . 


ركذا ان ظننت به الغفلة عن ماع لفظ (زيد) فقولك (نفسه) لا ينفعك . وريا 


بكرر غير المنسوب والنسوب اليه لظنك غفلة السامع او لرفع ظنه بك الغلط › اما في 


الحرف نحو (ان ان زيدا قاٌم) اوي ا لجملة نحو قوله تعالى : فان مع العسريسرا ان 


م ا 


.٠٠١ /١ شرح الرضي على الكافية‎ )٠١( 


O. 


ايس من ذلك ما ذكره الرضي في قوله تما لفان مع العسريسرا أن ع ار 
بسرا- الانشراح ٥‏ › اذ لا بريد الله سبحانه من التكربررفع غفلة السايع وا 

دفع ظن, الغلط عن نفسه تعالى الله عن ذلك ونما هو لنقوية الحكم وعكينه ي 

نفوس المؤمنين وتطمينهم به . 

م الغرض الالث ان يدفع الكل ظن التجوز: فقد يذكر اتلم حا فیظن 
السامع أن المتكام يقصد الحكم حقيقة وا نما اراده تجوزا ومبالغة فيكرر اللفظ 
لازالة هذا الظن وليثبت في ذهنه ان الحکم کا ذکر لیس فيه تجوز. وذلك کا 
اذا قلت (عدا الاميں) فرعا ظن الساہح ن الامیر مشی سریعا فسمیته عدوا 
فلابد ي نعو هذا من ازالة التجوز بتكرير اللفط او باجي بالمصدر فتقول ( عدا 
عدا الامير) او (عدا الامير عدوا). جاء في (شرح الرضي على الكافية ) : 

, والغرض الثالث ان يدفع المتكلم عن نفسه ظن السامع به تجوزا وهو ثلاثة 

انواع : 

احدها ان بظن به تجوزا ي ذكر المنسوب فرعا تنسب الفعل الى الشيء جار 
وانت تريد البالغة إن عبن ذلك الفعل منسوب اليه كا تقول (قتل زيد) وانت 
ترید (ضرب ضربا شدیدا) او تقول (هذا باطل) وانت ترید (غی رکامل) . فیجب 
اکر ت ا ا اعا 

امرأة یکحت بغیر اذن ولیہا فنکاحها باطل باطل باطل» '. 

٤‏ - وقد یکون اللقصود تقوية الحكم ونمكينه في ذهن السأع وقلبه کا في قوله تعای 
لإفان مع العسريسرا ان مع العسريسرا . 

ب وقد بکون للتپوبل والتمظي وذلك نحو قوله تعای وما ادراك ما يوم الدين . ثم 

ما ادراك ما يوم الدين - الانفطار۷٠‏ ۸ € فقد كرر الاية لتهويل ذلك اليم 

وفخيمه ومثله (کلا سوف تعلمون م کلا سوف تعلمون - التکاثر ۳ .)٤‏ 

ومنه قوله ( عه ) : رالا احبر باكر الكبائع فعد من ذلك الشرك بال 

وعقوق الوالدين . قال الراوي : وكان متكعا فجلس فقال : (الا وشهادة الزور 


.٠٠١ /١ شرح الرضي على الكافية‎ )٦۷( 


الا وشهادة الزور) وظل يكررها حتى قلنا : ليته سكت اوكا قال فهذا التكرار 
قصد به تفظيم امر شهادة الزور. 

٦‏ م اذا طال الكلام وحثي المتكام على السامع نسیان اوائل الکلام کرر له 
اللفظ ليجعل ذلك اللفظ قانما في نفسه متمكنا من ذهنه للا ينسيه ذلك 
طول الكلام . وذلك نحوقولك (لا تظن أني اذا ذهبت الى قوم في امر وردوني 
ردا غير جميل لا تظن اني عائد ایهم ) فكررت (لا تظن انني) خوفا على 
السامع من ان ينسى اول الكلام. ولذا بحسن اذا طال الكلام توكيد اوله 
توکیدا لفظیا کین الحکم في ذهنه وعدم فتوره عنه قال تعالی : 9 أیعدكم " 
أنکم اذا متم وکنتم ترابا وعظاما أنكم مخرجون- المؤمنون .)۳١‏ فأكد 
(انكم ) لا طال الكلام لتقويته في ذهن السامعين. 
وقال : لا تحسبن الذين يفرحون جا أوتوا ويُحبون أن بُحمدوا بما م يفعلوا فلا 

تحسبتهم بمفازة من العذاب ولمم عذاب الي - آل عمران (٠۸۸‏ فأكد (لا تحسين) 

بقوله (فلا تحسبنهم ) لان الكلام قد طال واراد تمكين الحكم وتقربره في اذهان 

الخاطبين. والله اعلم . 
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ترکيد الفعل بالنون 


يؤكد الفعل المضارع وفعل الامر الامر بنوني التوكيد الثقيلة والخفيفة نحو: 
(لأقومنَ بواجي) و( لاأقومَنْ بواجبي) قال تعالى : ينبن في الحطمة - الممزة 
»€ وقال $ لنسفعَنْ بالناصية - العلق ٥‏ . ویدل على انها حرفا توکید آنه عاب 
با القسم . قال تعالى : تاق تسان عمّا كنتم تفترون - النحل € . 

ويبدو أن النون حرف يوكد الاسماء والافعال غير أنها تدحل في اول الاسم واخر 
الفمل ف (ان) هي نون ثقيلة مسبوقة بالممزة . ولا كانت تدخل في اول الاسم بدئت 
بمزة توصلا الى النطتى بالسا كن وجعلت الحمزة من بناء الكلمة . 

وناك تشابه بین (الَّ) ونون » نکاما حرف توکید غیر ا احداهما تؤکد 
الاسماء والاخرى تؤكد الافعال » وكلتاها ثقيلة وحفيفة » وكلتاها تدخجل الفتح على ما 
دخلت عليه ف (انّ) تدخل على الاسماء وتنصبها » والنون تدخل على الفعل وتبنيه على 
الفتح . تقول (ان محمداً لیسافنً ) »> وکلتاھا جاب با القسم في الاثبات » تقول : 
واقه لأذهينَ) ورواقه إني لمكم ) قال تعالى : وتاه لاكيدكّ أصنامكم - الأنيياء 
۷( رتال فورب الساء والارض إنه لَحى مثا أنكم تنطقون - الذاريات 
CE‏ 

وتلزم النون الفعل اذا کان جوابا لقسم مشبتا مستقبلاً غير مفصول عن لامه 
بفاصل ‏ » نحو (والله لأسعينّ ني الخير) قال تعالى ؛ ‏ فوريك لنحشرهم - مرم 
i . 4۸‏ 

وذكر الخليل أن الثقيلة آكد من الخفيفة . جاء ني (الكتاب) : 
”وزعم الخليل أنها توكيد كا التي تكون فصلا فاذا جثت بالخفيفة فانت مكد وإذا 
جشت بالثقيلة فأنت أشد توكيدا»“”“ ذلك لان تكربر النون منزلة تكرير 


. ٠٠۲ التصریح ۲/ ۰۲۰۲۳ شرح ابن الناظم‎ c10 /F شرح الاموني‎ )١( 
. ۲۱۲ /۳ وانظر شرح الاموني‎ ۱٤۹ /۲ کتاب سیبویه‎ )۲( 


التاکید " » وقد اجتمعتا ني قوله تعالی ولش م بفعل ما آمره لیسجنن ولیکونن من 
الصاغرين - بوسف ۳۲ فجاء بالثقيلة ني قوله #ليسجنن) » وبالخفيفة في قوله 
#وليكونن من الصاغرين) قالوا لأن ”أمرأة العزيزكانت أشد حرصا على سجنه من 
كونه صاغرا“ » فأكدت السجن لذلك بالتقيلة بحلاف الصغار. 

ونون التوكيد حلص الفعل للاستقبال فلا تدخحل على فعل للحال قال تعالى : 
تدخا ا مسجد الحرام ان شاء الله آمنين - الفتح ۲۷ » فاذا كان الفعل للحال 
تدحل عليه النون نحو (والله لأحسبك كاذبا) . 

جاء في (الكتاب) : ”وان كان الفعل قد وقع وحلفت عليه لم تزد على اللام 
وذلك قولك والله لفعلت ... فالنون لاتدحل على فعل قد وقع وانما تدخل على غير 
الرانى * 

وجاء في (شرح ابن بعیش) : ”اعام أن هاتين النونين الشديدة والخفيفة من 
حروف المعاني وا مراد بها التأكيد ولاندخلان إل على الافعال المستقبلة خحاصة وتؤثران 
فيا تأثيرين : تأثبراً في لفظها وتأثيراً في معناها » فتأثير اللفظ اخراج الفعل الى البناء 
بعد أن کان معریا » وتأثير ا معنى احلاص الفعل للاستقبال بعد أن کان یصلح ا“ 
ا ذ لوقلت (ان زا ليقوم) جازأن يكون للحال والاستقبال بمنزلة مالا لام فيه فاذا 
قلت (ان زیداً ليقوّمن ) کان هذا جواب قم والمراد الانتقال لاغ 


وهذه النون كثيرا ما تدحل على الشرط المسبوق ب (ما) الزائدة ولاسبا شرط (إن) 
نحو قوله تعالى إوإما تخاَفّن من قوم خيانة فانبذ اليم على سواء - الاتفال 0۸ ٠‏ 
وقوله : وو وإمًا تعرضن عنم ابتغاء رحمة من ربك ترجوها فقل هم قولا ميسورا - 


(۳) شرح ابن یعیش ۹/ ۳۷. 

. ۲٠۲ /۲ حاشبة الصبان ۳/ ۲۱۲ وانظر التصریح‎ )٤( 

() کتاب سیبوبه ۱/ ٤٥٤‏ . 

. ۲٣۳ - ۲۵۲ وانظر شرح ابن الناظم‎ ۳۷ /٩۹ شرح ابن یعیش‎ )٩( 
.۳۹ /۹ شرح ابن یعیش‎ )۷( 
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الاسراء ۲۸ وذلك لان (ما) للتوكيد فجي بالنون الي هي للتأكيد ايضا ولذلك 
قالوا ان دخوا هنا قريب من الواجب »“ » ولم ترد في القرآن الكرم الآ مؤكدة . 
قال سيبو يه : ”ومن مواضعها حروف الجزاء إذا وقعت بينها وبين الفعل (ما) 
للتركيد وذلك لأنہم شبّهوا (ما) باللام التي ني (لتفعلن ) لا وق التوكيد قبل الفعل 
الزموا النون اخحره کا الزموا هذه اللام وان شفت لم تقحم النون كا انك ان شثت ) 
ت با فاما اللام فهي لازمة ي العين فشبوا رما) هذه إذ جاءت توکیدا قبل 
الفعل بہذه اللام التي جاءت لاثبات النون فن ذلك قوم : إا تأتني اتك“ . 
فذكر أن (ما) شبيبة بلام القسم ني التوكيد . 
وتدخحل كثرا ايضا على الطلب كالامر والبي والاستفهام والقني وما الى 
ذل  .‏ قال تعالی و فلاتکونن من الممترين - البقرة ٠٤١‏ 
وقال الاعشى : 


وهل کي ارتيادي البلا دمن حذر اموت أن بات 


ا ل 


(۸) التصریح ۲/ ۲۰۲. 
)٩(‏ کتاب سیبویه ۲/ ۱٠١۲‏ . 
)٠١(‏ انظر التصريح ۲ ۰ شرح الاشموني ۳/ ۲۱۴۳ وما بعدها. 


القسم 


الغرض من القسم توكيد الكلام ونقويته "“ » فاذا أقسمت على شي 
اکدته سل کیم شین عت ی e‏ 
فالمين : من معانيه القوة والقدرة. جاء في (لسان العرب) : ”والعين القوة 
ا وني التنزيل العزيز (لاحذنا منه بالعين) ‏ . 
قال الزجاج : أي بالقدرة“ . 


فلمل العين التي هي القسم احذت من هذا المعنى لأنها تقوية للكلام › وقيل 
E‏ 
صاخبه ... وقال بعضهم : قيل للحلف ين باسم مين اليد وكانوا يبسطون أعانيم إذا 
حلفوا وتحالفوا وتعاقدوا وتبایعوا“ . 


وني هذا المعنى ايضا معنى القوة لان بين الانسان اقوى من “ماله . 
الجلف : وأما ا لجلف فلا يخلو معناه من القوة ايضا . فن هذه الادة اللغوية نفسها 
(الحلف) بالكسر وهو ”” العهد یکون بين القوم > وقد حالفه أي عاهده وتحالفوا أي 
تعاهدوا ... قال ابن الاثير : اصل الحلف المعاقدة والمعاهدة على التعاضد والتساعد 
والاتفاق “(“ 1 


فالعاقدة والمعاهدة والحالفة ة قوة ولاشك ولعل الحلف الذي هو القسم مأخوذ من 
هذا العى لانه تقوبة للكلام . 


وقيل بل الحالفة الي هي المعاهدة مأحوذة من (الحلف) الذي هو ( المعين) فقل 
تال الليث : ”حالف فلان فلانا فهو حليفه وبينها جلف » لانها تحالفا بالأان ان 


(۱) انظ رکتاب سیبوبه ۱/ ۰٤۵٤‏ شرح ابن یعیش ٩۰ /٩‏ . 
(۲) الىاقة 4 
(۳) لسان العرب (عن) 
٤ (‏ )لمان العرب (جن) 
(ه) لمان العرب (حلف) 
اة 


يكون امرهما واحداً بالوفاء فلا لزم ذلك عندهم في الأحلاف التي في العشاثر والقبائل 
صا رکل شيء لزم شیئا فم یفارقه فهو حلیفه حتی يقال : فلان حلیف اود وفلان 
حليف الاكثار وفلان حليف الإقلال“ . 

وجاء ي (اساس البلاغة) : ”حلف بالله على كذا حلفا ... وحالفه على كذا 
وتحالفوا عليه واحتلفوا عليه ... 

ومن الجاز: بيهم حلف أي عهد. وهم حلفاء بني فلان وأحلافهم وهذا حليتي 
وهو حليف الندى وحليف السهر“ ٠.‏ | ) 

فجعل الحلف بالله هو المعنى الأول ونقل منه معنى الحلف الذي هو العهد والحالفة 
وغوها . 
واا کان الامر ف الحلف معنى البموية ٳذ کل شيء یذخله الحلف یکون قوة له . 

وكذلك القسم فن اشتقاقه ما يعطي معنى القوة » فالقَشم بفتح فسكون هو 
”ان يقع في قلبك الثيء فتظنه ثم بقوى ذلك الظن فيصير حقيقة“" . 

وأما لفظ (القسم) فيدل على ان اصله من (القشم) وهو النصيب وذلك ان 
الشخص كان علف على سمه أي نصيبه فيأحذه » فکان القسم بادئ ذڏي بدء 
يستعمل في الحلف على النصيب خاصة ثم عم استعاله في كل موضع والله اعلم . 

جاء في (لسان العرب) : ”وأقسمت حلفت وأصله من القسامة ..: والمسامة 
الذين يحلفون على حقهم ويأحذون ... والقسامة الجاعة يقسمون على الشيء أو 
دشهدون“ )٩(‏ 

وقيل إن كل قسم ورد ني القرآن الكريم بلفظ (الحلف) ففيه معنى الحنث او 
الحلف الكاذب والام ركا ذكر. قال تعالى : ذلك كفارة أعانكم إذا حلفتم - 
)١(‏ لسان الرب (حلف). 
(۷) اساس البلاغة (حلف) ۱۹۱/ ٠۹۲‏ . 


(۸) القاموس احیط (قسم) € / 14. 
)٩(‏ لسان العرب (قسم). 


الائدة ۸4) وهو في حنث المين. وقال : ل وجلفون على الكذب وهم يعلموك _ 
الجادلة ©٠٠٤١‏ رتال  :‏ وليحلمنَ إن اردنا الا الحسلى والته يشهد إنبم لكاذبون _- 
التوبة ©1١۷١‏ . 

وما القسم فهو عام استعله القرآن في الكذب والصدق . قال تعالى على لسان 
اليس رقاسمها إن لکا لمن الناصحين - الاعراف ۲١‏ وه وكذب . وقال : 
اوم تکونوا أفسمتم من قبل مالکم من زوال = ابراهي (٤‏ » وقال : وأقسموا 
إلله هد أمانہم ئن امرتهم لبخْرجن قل لاتقسموا ا ت ا 
وهذا کله حنث وکذب . 


راما ما ورد في غير ذلك فحو قوله تعالى فلا أقسم بواقع النجوم وانه لقعم او 
تعلمون عظي - الواقعة ¥0 €7 . 
وال : فلا اقم برب المشارق وا لمغارب إنا لقادرون - المعارج .)٠١‏ 


أنواع القسم 
القسم نوعان : 


أ- ظاهر أو صريح : ”ويستدل عليه بحرف القسم مثل قوله تعالى : فو والسماء 
ذات الحْبّك إنكم لني قول مختلف- الذاريات ۰۷ ۸ أو يستدل عليه بفعل 
القسم كقول الشاعر! 

وأقسم ل أنساك ما ذز شارق وماهبً آل في ملمعة قفر 
أريستدل عليه بالحرف والفعل معا كقوله تعالى : ا وأقسموا بالله جهد أجانيم 
لن جاءتہم لیؤمن با الانعام ۰)1٠‏ ر [ ) 

أو بستدل عليه بلفظ من ألفاظ القسم اسما کان أو مصدرا كقول امریٌ القیس : 

فقلت يمين الله أبرح قاعدا ولوقطعوا رأسي ليك واوا 


. ۲۹۰ أساليب القسم في اللغة العرببة -كاظم فتحي الرواي ۲ - ۳۳ وأنظر الکلیات لای البقاء‎ )٠١( 
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ب- مضمر أو غير صريح : وهو ما دلت عليه اللام تفلتو في أموالكم 
وأنفسكم - آل عمران e‏ ونو وإ لئن اخرجوا لايحرجون معهم - الحشر ۱۲ ) 
وقوله لولقد صدقكم الله وعده- آل عمران ٠١۲‏ 


جاء في (الكتاب ) : ”وسألته [يعني الخليل] عن قوله (لتفعلن) إذا جاءت 
مبتدأة ليس قبلها ما بحلف به » فقال : إنما جاءت على نية العين وان لم يتكام 
بامحلوف به“ . 

أو دل عليه المعى ولوان منکم الآ واردھا- مرم y۱‏ 4 0 1 


وكقوهم : (عل الله ) و(شهد الله) و(عمرك الله) و(عاهدت الله) لافعلن و 
(علي عهد الله لافعلن ) ٠.1١‏ 


اشهر أحرف القسم : الواو والباء والتاء واللام . 


الواو: وهي أكرهن استعالاً ي الق ٠‏ > وهي والتاء تحختصان به من بين حرؤف 
ا 


ولا يذكر فعل القسم معها فلا يقال : أقسم والله » ولا تدخل على الضمير فلا 
يقال : وك يقال : بك . 


وتدخحل على کل مقسم به : قال تعالى : والفجر وليال عشر- الفجر ©١‏ › 
وقال  :‏ والليل إذا يغشى- الليل €١‏ ولاتختص بلفظ الله تعالى . 


. ۳۹ ۳٩ أساليب القسم ني اللغة العربية‎ » ۲۹٠١ الكليات لامي البقاء‎ )١١( 

(۱۲) کتاب سیبوبه ۱/ ٤٥١‏ . 

(۱۲أ) نظ رکتاب سیبویه ۲/ ۰۱٤۷‏ المع ۲/ ٠٤١ -٤٤‏ شرح الرضي على الكافية ۲/ ۳۷۸ . 
(۱۳) کتاب سیبویه ۲/ ۱٤١۳‏ . 

. ٠۷١ /۲ أنظر الرضي على الكافية‎ )٠٤( 


١ 
لباء : ونجوز ذكر فعل القسم معها وحذفه . تقول : اسم بالله لاون الصدق . قال‎ 
تما : فلا أقسم بمواقع النجوم وإنه لقسم لو تعلمون عظم . إنه قران كرم-‎ 
وأفسموا بالله جهد يمانم ئن أمرتهم ليخرجن - النور‎ e الراقعة. هلا-‎ 
وقول : (بالله لأقولنَ الصدق). قال تعالى ا فبعزتك لأغويتهم أجمعين- ص‎ 

€۲ وقال الشاعر: 


E 


٠‏ بيك هل ضممت:إليك ليل 
وتدحل على الظاهر والمضمر فقول : أقسم بك يارب لأ سعين في الخير. 
وتختص الباء بال جواب الطلبي والاستعطافي فقول : (بالله عليك افعل هذا ولا 
تفعل هذا) و(هل فعلت هذا؟) و( إلا فعلت هذا) ٤‏ ولا يجوز ذلك في مرها فلا 
تقول : (والله افعل هذا اولانفعل هذا أوهل فعلت هلا ٠”‏ 


جاء في (الممع ) : ”إحتص با [ أي باء القسم] الطلب والاستعطاف فلا يقم 
فیا بغپرها نحو بالله استخپني؟» وبالله هل تام زیڊ؟ أي أسألك يالله 
f 2 : e (۱i e‏ 


الله كيدن أصنامکہ - الانیاء €۷ » وقال : تالله إن كدت لتردین - 
الصافات €٦‏ . 


وفيا معنى التعجب والتفخم . قال تعالى على لسان اخوة يوسف لابیہم : ل تالله 
إنك لني ضلالك القدم - یوسف (٩۵‏ متعجبین من بقاء آبیہم على حاله ل بتغير 
ول يتبدل مع طول العهد. وقال أيضا على لسان آخوة يوسف لاخيهم يوسف : 
نالله لقد آثرك الله علينا - يوسف ۹۱ متعجبين ما حصل له من علو منزلة ورفعة 
مكانة وما جرت له فعلنهم من الخير على غير ما كانوا يتوقعون وبوملون . 


. ٠٠١ /٩ المع ۲/ ۳۸ وانظر إبن یعیش‎ )٠١( 


04. 


جاء في (الكشاف) في قوله تعالى : رتالله لاکيدن أصنامكم - الان 
۷ € : ”فإن قلت : ما الفرق بين الباء والتاء ؟ 
زيادة معنى وهو التعجب كأنه تعجب من تسهل الكيد على يده وتأتّبه لان ذلك 
مر مقنوطاً مه لصعوبته وتعذره ٠)‏ ت 

ومن التفخيم قوله تعالى : تالله لتسألن عمّا كنتم تفترون- النحل ١ه‏ 
وقوله : (إتالله لقد أرسلنا الى أمم من قبلك - النحل .)٠۳‏ 

نكو ان القسم ہہا آکد وأفخم من الواو لاختصاصها باسم الله سبحانه: 


للام : وهي مختصة بلفظ (الله) تعالى ولاتستعمل في القسم الاً إذا أريد به 
التعجب. قال سيبويه : "ولا جي الا أن يون فيه معنى التعجب. قال أمية بن 
عائل : ٤‏ 
لله يبق على الايام ذو حيد ممشمخر به الظيّان والآس»"٠‏ 
وجاء ي ( شرح الرضي على الكافية ) : ”قوله ومعنى (الواو) في القسم للتعج 
حو ( لله لايؤخر الاجل) . قولحم (في التعجب) يعنون في الامر العظيم الذي بت 
ان يتعجب منه فلا يقال : لله لقد قام زید › بل يستعمل ي الامورالعظام غو : لله 


لتبعان»»(۱۸) 1 
وقال أيضاً : ”ولام الجر نجي بحعنى الواوكا ذكرنا مختصة أيضاً بلفظ (الله) في 
الامور العظام؛» اا 


وقد يعوض عن النطق بحرف القسم مع اسع الله تعالى (ها) التنبيه أو هز 
الاستفهام فيقال : (ها الله ذا) أي (والله ذا) > ورلا ها الله ذا)”فاذا جت ؛ 


ا ا 


(۱) الکشاف ۲/ ۳۳۱ وانظر ۲ / ۱٤۷‏ في قوله تعالی تالله لقد علمتم ما جت تقس في الاپ . 
(۱۷) کتاب سیبویه ۲/ ۱٤٤‏ . | 
(۱۸) شرح الرضي على الكافية ۲/ ۴٠١‏ . 

(۱۹) شرح الرضي على الکافية ۲/ ۰۴۳۷۰ وانظر شرح ابن یعیش ۲/ ۹۸. 


اتبيه بدلاً فلابد أن تج بلفظة (ذا) بعد القسم به نحو: (لاها الله ذا) "٠‏ . وي 
(ذا) قولان : 

القول الاول انها من جملة المقسم به صفة لله تعالى والمعنى ( لا والله الحاضر) . 
لمحضوره في كل مكان أو على تقدير (هذا قسمي). 

والقول الثاني انها من جملة الجواب أي : الامر ذا. 

والقول الاول أرجح لان ا لجواب ينی به بعد (ذا) فیقولون ( ها الله ذا لافعلن) 
ول وکان جواباً لاکتني به" . 


وقد بعوض عنه بہمزة الاستفهام منکراً و مستفهماً فتقول : (آلله کان کذا؟) , 

جاء ني (شرح الرضي على الكافة ع : ”واما همزة الاستفهام فإما أن تكون 
للانکارکقول الحجاج في الحسن البصري رحم : الله ليقومن عبيد من العبيد فيقولن 
کذا وکذا؟ اوللاستفهام کا قال صلی الله عليه وسلّم لعبد الله بن مسعود (رض) ل 
قال : هذا رأس أب (آلله الذي لا اله غيره؟). 

فإذا دحلت همزة الاستفهام على (الله) فإما ان تبدل الثانية الفا صربحة وهو 
الاكثر أو تسهل كا هو القياس ني (الرجل) وغوه» "" . 

ورما أسقط حرف القسم مع لفظ (الله) تعالى من غير تعويض نو ( الله 
لافعلن) أي (بالله) فينتصب المقسع به. قال الشاعر: 

إلا رب من قلي له اللة ناص(" 


س 

.۳۷۱ /۲ شرح الرضي على الكافية‎ )۲٠( 

ار د ان تل ۹= ۹ شح المي ل اکا ۲۲/١‏ 

(۲۲) شرح الرضي ۲/ ۰۳۷۲ ۳۷۱ وانظ رکتاب سیبویه ۲/ ۱٤١‏ › شرح ابن یعیش ۱۰١-۱۰٥/۹‏ . 
(۲۳) أنظر شرح ابن يعيش ٩‏ ۲- ۱۰۳ شرح الرضي ۲/ ۳ کاب سیبویه ۲/ ۱٤٤‏ . 


ol 


ألفاظ تستعمل في القسم ا 

لعمرك : 

هذا اللفظ يستعمل ي القسم ومعنى (العَمْر) الحياة وهو (والعمر) و (الع) 
شيء واحد يقال قد طال عَمره وعكره » ويستعمل في القسم المفتوح ليس غير 
فيقال "" : (لعمرك) ولا يقال : (لعُمرك) واللام الداخلة عليه هي لام الابتداء ء 
فعنى لرك : لحيائك › فهو مبتدأ وخبره عذوف نقدیره : (قسمي) » فیکون 
الكلام : حباتك قسمي والمراد اقسم باتك . 

وكذلك (لعمر الله) أي أقسم بقاء الله ودوامه * » قال تعالى : $ لعمرك انبم 
لني سکرتہم يعمهون- الحجر ۷۲) فأقسم بمياة الرسول صلى الله عليه وسلم. 


عن الله: 

تستعمل (ايمن الله) في القسم › يقال : (اعمن الله لاردن عليه قوله ) وهمزتېا 
همزة وصل وقد احتلف في ( يمن ) هذه فقيل ”هو مفرد مشتق من (العن ) وهو البركة 
أي بركة الله و 

وعند الكوفيين هو جمع (يين) جعلت هزة القطع فيه وصلا لكثرة 
الاستعال* " , 

وقد تصرفوا بهذه الكلمة لكثرة الاستعال فقالوا: (أععن الله) و رم 
الله ) بحذف النون ورم الله) و( من ري ) وغير ذلك لان كثرة دوران الكلمة على 
الالسنة مدعاة الى التصرف فبا حفيفا. 


. ۲۸۰ “۲۷۹ /٩ أنظر لسان العرب (عس‎ )۲٤( 

(۲۰) لسان‌العرب /٩‏ ۲۸۰ (عمر). 

(۲۹) شرح الرضي على الكافة ۰۳۷۳/۲ شرح ابن یعیش ٠۲/۹‏ . 
(۲۷) شرح الرضي ۰۳۷۴/۲ شرح ابن یعیش ۹۲/۹ . 


ott 


جاء في ( شرح ابن یعیش ) : ”اع أن اللفظ اذا كثر في السنتيم واستم الم آثروا 
۰ عففه وعلى حسب تفاوت الكثرة بتفاوت التخفيف ولا کان القسم ما یکر استع‌اله 
ویتکرر دوره بالغوا في تخفيفه من غير جهة واحدة“ . 


عمرك الله : 
۰ هذا التعبير يستعمل قسماً وغير قسم › فن استماله في القسم قولك (عمَّرك الله 
لافعلنّ ) بفتح الماء » وقد يستعمل في قسم السؤال فبقال (عمرك اللة لاتفعل) قال : 


ايها المنكح الثريا سهيلا عَمرك اللة كيف يلتقيان 
هي شامية ان ال هيل اذا اقل جا 


قالوا : ومعی (عمرك الله) استحلفك بتعميرك الله أي : باقرارك له بالبقاء ° ¢ 
فيكون ( العمر) على هذا مصدرا والاصل عمّرك الله تعميرا فحذفت الزوائد من 
المصدر. 


وقد بكون على غير هذا المعنى فلا بتتصب على المصدر ولاإيكون قسما وذلك حو 
قولك : (عمَرك اللة مافعل فلان ۴ ) فيكون التقدير ني نحو هذا (اسأل عمرك الله) 
أې اسأل الله أن بعمرك فيكون (عمرك ) مفعولا أول و (الله) مفعولا ثانيا وا عى 
(راسأل الله أن يطيل عمرك) . ) 
جاء ني (لسان العرب) : ”وقول عمر بن امي ربيعة : 
عمرك الله كيف مجتمعان”  ٠‏ 
بريد سألت الله أن يطيل عمرله“" . 


(۲۸) شرح ابن یعیش ۹٤/۹‏ . 

(۲۹) شرح الرضي على الكاضة ٠۲۸-۱۲۷/۱‏ . 

(۴۰) انظر لسان المرب (عس) 4 شرح الرضي على الكافية ۱۲۸-۱ »۰ شرح ابن یعیش /٩‏ 
۰٩۱‏ 

(۳۱) لان العرب (عس ۰۲۸۰/۹ شرح الرضي ۱۲۸/۱ ۰ شرح ابن یعیش ٩۱/٩‏ المع ٤٠/۲‏ . 


ott 


رجاء في شی رضي عل الكافية) : e‏ 
الآ اف کر الا ان يقال" : ا انا للاعاء جربا 2 فم 


السؤال لأنه قد تدا السؤال بالدعاء لوول كانه قيل : طول الله عمرك ا ل 
E CT‏ 


وربا قيل (عمرك الله ) بضم الماء فيكون لفظ الجلالة فاعلا أي : عمرك الله 
ا 

والذي يبدو لي انه دعاء على کل حال على المعنى الاب أي الدعاء باطالة العمر 
رلکنه قد يضمن معنی القسم فیستعمل استعاله کا في (علم الله) و (علي عهد 
الله ) ونحو ذلك »› اول يضمن بل يراد به الدعاء امحض . 


قىد الله : 


يستعمل هذا في القسم فيقال : (قعدك اللة لتفعلن ) » ويقال ايضا : (قعيدك 
الله) . 

وقد احتلف ني معنى ( قعدك اللة) فقيل إن معناها اسألك جحت قعدك الله » أي 
بحق نسبتك اياه الى القعود أي الدوام والقكن . 

وقیل : المعنى (اسألك بحق قعيدك الذي هو الله ) ومعنى (قعدك) قعيدك › ا 
”ملازمك العام باحوالك وهو الله . ف (الله) عطف بيان لقعدك ويؤيد هذا التأويل 
قوهم : (قعيدك الله ) بمعناه فالقعد والقعيد عى N ONS EEC‏ 


وقيل معى ”( قىد اء الله وقعيدك) : الله معك » أي رقب عليك وحفيظ . 
وقیل : مقاعدك وهو بمعناه وضصمن مہی القسم. . قال 3 الصحاح ا معی 


وس ام س س 


(۴۲ )شرح الرضي على الكافية ٠۲۸/١‏ . 
(۳۳) شرح الرضی ۱۲۸/۱ . 

٠١١ (‏ ) شرح الرضي على الكافة ٠١۸/١‏ . 
م ٠‏ معاني النهو 


oo 


يصاحبك الله الذني هو صاحب كل نجوى » وقيل هما مصدران عى المراقبة ء 
والتقدير: اقسم مراقتاك الله ونصب الجلالة بي الجميم على اسقاط البار“ . 

ب (اسان العرب) : ”وقيل (قعدك الله و (قعيدك الله ) أي كأنه قاعد 
عك بحفظ عليك قولك » وليس بموي . Î‏ 

ال ا شد قال الكساي : بقال قعدك الله أي الله معك ... 

وقال ثعلب : قعدلء الله وقعدل اللة اي نشدتك الله... 

O I والقسم‎ 


وال الجوهري : ھی یی للعرب وهي مصادر استعملت منصوبة بشعل ەر 
والمعنى يصاحبك الذي هو صاحب كل نوی کا يقال : نشدتك الله“ . 


وقيل إن معناها اسأل الله قعدك كا في (اسأل الله عمرك) أي : اسأله تقعيدك 
وتمكبنك فلاتکون على هذا قسا » بل هي کا ذكر الرضي فيا وني (رعمرك الله )"لا : 
کانا للدعاء للمخاطب جریا مجری قسم السؤال لأنه قد يبتدأ السؤال بالدعاء 
المسؤول كانه قیل : طرّل الله عمرك افعل لي كذا ركذا“ . 


والذي يبدو أن معنى ( قعدك الله : (قعيدك الله) أي : (الله مقاعدك 
رملازمك ورقيب عليك ) » ثم يضمن هذا التعبير معنى القسم احيانا فیکون حلفا أو 
استحلافا بعراقبة الله له وملازمته اياه فتقول (قعدك الله لتفعلن) على معى 
استحلفك برقابة الله عليك وحضوره معك لتفعلن . وتقول : (قعدك الله لأفعلن) 
على معنى احلف بعراقبة الله وحضوره معك فأنت لست وحدك الان بل الله معك 
مطلع على ما اقول لافعلن . 

ونصب لفظ (الله) اما على عطف الان من (قعدك) كا ذكر الرضي › ای 
(استحلفك قعيدك الله أي : (استحلفك قعدلك الذي هو الله) . 


( ۳ )م اهوامع ٤٥/۲‏ . 
۳٣(‏ )سان المرب (قعد) ۳٣٦-۳۹۵/٤‏ . 
(۳۷) شرح الرضي على الكافية ٠١۸/١‏ . 


o٦ 


راما على الممعول به » أي : اجعل الله قعيدك » أي : تذكر ان الله معك » كا 
يقال في الدارجة : (اجعل الله بين عينيك اذا تكلمت) فيكون الغرض من هذا 
التعبير تحعذير الحاطب وتخويفه الله الذي لايفارقه وليس مرادا به القسم . 

هذا اذا کانا منصوبین . 

اما اذا كانا مرفوعين أي (قعدًك الله ) و( قعيدك اللة) فها مبتدأ وحبر» وا لمعنى : 
(الله مقاعدك) وهذا دعاء عض ليس فيه قم والمعى : ( حلاف اله اى الله 
قاعد معك يحفظك وررعاك . 

ا ا حط : ”وَفَعْدك الله وُيكسر» وقعيدك الله ناشدتك الله 
وقیل کأنه تاغك حعك خفظة عاك أو ماه بصاحاك الذي هو ضاحب كل 
ی 

اوفك یکر احباراً القصد منه تعذيره الحاطب وتخويفه الله الذي لايفارقه فيكون 
العنى : الله معك وهو مقاعدك فراقبه فيا تقول أو تفعل على ماذكرنا في النصب والله 


اعلم. 


وقوع (لا ) قبل القسم : 
تقع ( لا) قبل فعل القسم كثيرا وحصوصا قبل الفعل (اقسم) فيقال 
(لاأقسم). قال تعالى : فلا أقسم بالشفق - الانشقاق ٠١‏ وقال : ولا أقسم 
هذا البلد-البلد ١‏ € » كا تقع قبل القسم من غير فعل القسم » وذلك كقوله تعالى : 
فلا وربك لايؤمنون-النساء ٤‏ 
وح أقسم الله ني القرآن الكربم ذاكراً فعل القسم (اقسم) جاء ب (لا) قبله فلم 
يقل مرة : اقسم بکذا» بل کل ماورد (لا اسم ) قال تعالى : فلا أقسم مواقع 
النجوم . وإنه لقسم لو تعلمون عظم . إنه لقرآن كرم -الواقعة ۷۷-۷١‏ . 
وقال : فلا اقم ما. تبصرون ومالا تبصرون إنه لقول رسول كر -الحاقة 
۴۳۸-€ . ) 
(۳۸) القاموس المحیط (قعد) ۳۲۹/۱ . 
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وقال : فلا أقسم برب المشارق والمغارب إلا لقادرون على أن نبل خيرا منم 
وما نحن مسبوقين-المعارج ٤١-٤٠١‏ ). 

وقال : لا أقسم يوم القيامة . ولا أقسم بالنفس اللوامة -القيامة ١‏ »€۲ . 

وقال : فلا أقسم بالحّس ال جوار الكنّس ... انه لقول رسول کرم -التکویر 
0 -€1۹. 

وقال : فلا أقسم بالشفق . والليل وما وسق . والقمر اذا اتسق . ركن طبقا 
عن طب -الانشقاق ۱۹-۱٩‏ . 

وقال : لا أقسم بهذا البلد. وأنت جل بهذا البلد-البلد (۲١١‏ . 

واما بغير فعل القسم فلم يرد ذلك الا في قوله تعالى فلا وربك لابؤمنون حى 
بحكموك فبا سجر بينم -النساء 4 . 

والنحاة في ذلك على مذاهب : 

فنبم من ذهب الى أن (لا) قبل القسم زائدة تفيد التوكيد فعنى (لا أقسم بيو 
القىامة) : اقم بيوم القىامة . 

جاء ني (الكشاف) ني قوله تعالى : لا أقسم بيوم القيامة & : ”ادخال (لا) 
النافبة على فمل القسم مستفيض في كلامهم واشعارهم . قال امرؤ القيس : 

لاا الاي لاي e E‏ 
وقال غوية بن سلمى : 

ES LL‏ لتحزنني ا ف ا ان 
وفائدتها توكید القسم . وقالوا انبا صلة مثلها قي فلتلا بعلم اهل الكتاب 4" . 
وي قوله ٠:‏ 


ي بئر لاحور سری وما شر 
ا | عله نأا تاد فى وسط الكلام لا في أوله. 
ضوا عليه بانہا تزاد ي م 


(۳۹)الحدید ۲۹ . 
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واجابوا بأن القرآن في حكم سورة واحدة متصل بعضه ببعض. 

والاعتراض صحیح لاا م تفع مزيدة الا ٤‏ وط الكلام ولکن الجواب غير 
سدرك ٤‏ الاتری ال امریء القیس كيف زادها ي مستهل ق2 کک 

وقيل إنا زبدت على نية الرد على المكذبين. 

جاء في ( تأوبل مشكل القرآن) : ”واما زيادة ( لا) في قوله E‏ 
الها ده ولا اق ے بالنفس اللوامة © وقوله فلا أقسم بالشفی والليل وما وس .. 
sS A E‏ کا تقول في الكلام : (لا والله 
ماذالۀ کا تشول) » ولو قلت (والله ماذاك کا تقول ) لکان جائرا غير أن إدخحالك 
(لل) ي الكلام اوا ابلغ ی ا 


وقيل : ان (لا) نافية واحتلفوا في هذا النني فنېم من ذهب الى انه بيد ني آم 
نای قل امس « ف قوله (لا أقسم بيوم الميامة) 1 نېم انکروا البعث فقيل : 
ل أي : 2 LEN‏ : اقم بوم التبامة ٠9“‏ . 


) وني قوله:( فلا وربك لايومنون): ”التقدير ليس الام ركا بزعمون انهم منوا وهم 
حالفون کلف ٤‏ انا الق“ . 


وذهب اتن :لا لني وا بذلك إعظام الممسّم به به فکأنه قال : 
انا لااعتلّمه بالقسم فھو معظم بغیر القسم . قال والوجه أن يقال : هي لني 
والمعنى في ذلك انه لايقسم بالشيء الا ا ا تعالى فلا أقسم 
مواقع النجوم وانه لقسم لو تعلمون عظم) فكأنه بادخال. خرف الث فوك : :إن 
إعظامي له باقسامي ر إعظام يعني أنه پستأهل فوق ذللى “0 . 

(۰) الکشاف ۲۹۲-۲۹۱/۳ وانظر في 4/1 قرلە تمالى فلا وربك لايژىنون € . 

(۱) تأریل مکل القرآن ۱۹۲-۱۹۱ وانظر التفسیر الکببر لارازي في ۱۹۳/۱۰ قوله تعالى فلا وربك 
لامرن . 

. ۲۹۲/۳ )الکشاف‎ ٤۲( 

. ٠۹۳/۱۰ )التفسیر الکبیر للرازي‎ ٤۳( 

.۲۹۲/۳ فاشکلا)4٤‎ ( 


۹ 


ول + إا وكيد التي الذي جاء فا بغ 

جاء فی ( الكشاف) : "فان قلت : قوله تعالى فلا وربك لایژمنون) 
والابيات التي انشدتا القسے علا فہا مننی فھلا زعمت أن الي قبل القسم زيدت 
موطئة للننی بعده ومو ة له وقدرت القسم عليه الحذوف هنا منفيا كقولك : لا أفسم 
بيوم القيامة لاتركون سدى . 


قلت : لو قصر الامر على الني دوك الاثبات لكان هذا القول مسا ولکنه ۾ 
بقصر. الا تری کیف لت ر لا أقسم ذا اليلد بقوله لقد خاقنا الانسان) 
وكذلك (فلا أقسم بمواقع النجوم) بقوله : انه لقرآن کرم ؟“ . 


وجاء في ( بدائع الفوائدم أن (لا) : ”اقحمت أول القسم إيذانا بني المقسم 
ا لنفيه كقول المديق ر لاها الله لاتعمد الى اسد من اسد الله) 
ایر ره )٤۷(“‏ 1 


ال امد دة في سرن ع فلا امي عبان من عارات ال 
في القسم براد بها تأکید الخبرکأنه في ثبوته وظهوره لایحتاج الى قم » وبقال إنه بز 
بہا في القسم اذا اريد تعظي المقسم به كان القائل يقول : اني لا أعظمه بالقسم لانه 
عظي في سه ۾ ٩۸‏ . 

ا الى أن القصد من ذلك التأكيد” والتأكيد عن طربق 
اللي چ بغریب من مالوف استعالنا فأنت تقول لصاحبك : لا اوصيك بفلان 
تأكيدا للوصية ومبالغة في الاهتام بها كا تقول : لن أل عليك ي زيارتنا ء تبن 
بالني مالا تبلغه بالطلب المباشر الصربح ““ . 


(ه٤‏ ) انظر التفسیر الکبیر ٠١۳/۱۰‏ . 

. € الكشاف وانظر ۰/۱ في قرله تمالى : فلا وربك لايژمنون‎ )4٦( 

. ٠١٠/۱ بدائع الفوائد‎ )٤۷( 

)٤۸(‏ اسالیب القسم ي اللغة العربية ٠ ٠١٠١‏ وانظر تفسير جزه عم محمد عبده -سورة البلد. 
4٩(‏ )اساليب القع في اللغة العربية ٠١۱-۱۰۰‏ . 
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ولابد هنا من أن نفرق بین ذکر (لا) مع فعل القسم (لا أقسم ) وذ کرھا من دون 
فعل القسم (لا وا الله قايا لسا مرا واحدا للزمخشري فقد عدهما امراً واحدا. 

جاء في (الكشاف) في قوله تعالى : فلا وربك لايۇمنون‰% : ”فان ا 
قوله تعالى : فلا وربك لايؤمنون @ والابيات التي انشدتا المقسم عايها مني فهلا 
زعمت ان (لا) الي قبل القسم زيدت موطلة لني بعده وموكدة له وقدرت المقسم 
عليه المحذوف هنا منفيا كقولك : لا اقسم بيرم القيامة لاتتركون سدى. 

قلت : لو قصر الامر على ل دون الاثبات لكان مذا القول مساغ ولكنه )م 

بقصر. الا ترى كيف لى (لا أقسم بهذا البلد) بقوله (لقد خلقنا الانسان) وكذلك 

فلا أقسم مواقع النجوم) وله ائه القران گے “7 , 

فد على من قال إن (لا) في قوله تعالى (فلا وربك) انما زيدت لتظاهر النني فيا 
عد اي (لايؤمنون) بأن ذلك مردود باستواء النني والابات فيه وذلك قوله (فلا 
اقسم ) فرد بما فيه الفعل على ما لا فعل فيه . 

وهذا فا نری غير سدید »› فان الاستع‌ال یدل على انیا مختشان . 

اما (لا والله ) فتستعل على ضربين : 

الاول : أن تكون ردا لكلام سابتق مثبتاً أو منفياً أو طلباً وذلك نحو قولك لن قال 
لك : (اراك قد ملت اليه ). لا والله ما ملت اليه. 

ونعو قولك لن قال لك : رلا اراك ذاهبا معه ) . لا والله ليس الام ركا ترى بل 
اي ذاهب معه. 

وكقولاك لمن قال لك : (اكرم فلانا) . لا والله لا اكرمه . 

وكقولك لمن قال لك : (الا تذهب اله؟) . لا والله لا اذهب اليه . 

وقد یکون جوابہا مثبتا فنقول لمن قال لك : (اری فلانا کاذبا) . 
لا والله انه لصادق . 


. ٤٠٠١ /١ الكشاف‎ )ه١(‎ 


اني SS‏ نحو قوله تعالی : 
فلا وربك لابؤمنون) » وكقول امرئ القيس : 


لاوابيك ابنةالعامرى لايدعي القمم أي أفر 


فلا یکون جوابہا الا منفیا والامر فیہا کا قال من قال إنہا ایذان بالني وتوکید له 


وما رلا اقسم) فالامر فیہا مختلف فان جوابہا یکون مثبتا ومنفیا » وم برد ي 
القرآن الكرع الآ مثبتا. 

وهذاالتعبير- أي القسے - - لون من الوان الاساليب في العربية تحبر صاحبك عن 
أمر جهله أو ينكره وقد يحتاج الى قسم لتوكيده لكنك تقول له : : لاداعي لأن احلف 
لك على هذا أولا أريد أن احلف لك أن الامر على هذه الحال ء وغوه مستعمل ي ` 
الدارجة عندنا نقول : : ما أحلف لك أن الأم ركيت وكيت » أوما أحلف لك بالله 
لان الحلف بالله عظي ان الامر عل غیر ما تظن » أوما اگول والله ان الام ركذا وکذا 
ري لااقول والله) . 


اا ره بالامر وتقول لاداعي للحاف ا على هذا الامر A‏ 


اخحبرته مااردت إن بره به e‏ له ماأردت أن EOS‏ 1£ دستەحق أن ای هم 
تقول له : اني لا ارید أن اقسم زاي ۽ ا هو عطم عل مدا الامر. 
نهذا من هذا الضرب والله اعلم . 


جملة جواب 2 أما اسمية اوفعلية » فان كانت اسمية اجيب القسم ي الاثیات 
باللام المفتوحة أو (إن) واللام » أو رانٌ) وحدها مشددة او 1 


. ٤١ /۲ انظر شرح الرضي على الكافية ۲/ ۷ امع‎ )١١( 
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تقول : (والله هو افضل منك) أو (إنه افضل منك) أو (إنه لافضل منك) 

تال تعالى : فورب السهاء والارض إنه لح - الذاريات ۲۳). 

رقا : حم والکتاب المبين. انا انزلناه في ليلة مباركة - الدحان -١‏ €۴ . 

رقال : # قال تالله إن كدت لتردين - الصافات (٠١‏ . 

وقال  :‏ فيقسمان بالله آشهادثنا اح من شهادتها- الائدة )۱١١‏ . 

واذا كان الجواب جملة فعلية فعلها مضارع كان باللام المفتوحة مع النون أومن 
دون نون . قال تعالی : و وتالله لأكيدنّ اصنامكم - الانبياء ٥۷‏ » وتال : ون 
مم أو تلم لإلى الله تحسرون- آل عمران ۱١۸‏ ) . 

وذلك انه اذا كانت جملة الجواب مصدرة بفعل مضارع مثبت مستقبل غير 
مفصول عن لامه بفاصل وجب توکیده بالنون "* . وان فقد شرط واحد من هذه 
الشروط امتنعت النون. 

فان كانت ال جملة منفة امتنعت النون . قال تعالى : 3 وأقسموا بالله جّهد أيمانيم 
لايعث الله من بموت- النحل ۳۸ وتال : فلا وربك لايؤمنون- النساء 
f‏ 

وان كان الفعل للحال امتنعت النون ايضا وذلك لان نون التوكيد تخلص الفعل 
الاستقبال نلا تدحل على ما كان للحال . تقول : «والله لأذهبٌ اليه الان)» 
وتقول : (لعمرك لأحسبه صادقا) فتكتني باللام وتمتنع النون "" . ومن هنا فرقوا بين 
قومم : (ان مدا یضر حالدا) و ران محمدا لیضربٌ خالدا) . فقالوا ان مافیه 
رن اة مدي الال هاف الام وده لبس دا بل دمب 
اکثرھم الى انه ميخصوص بالحال لأن لام الابتداء تلص الفعل المضارع للحال عند 
ا 


. ٤١/۲ المع‎ ۰۲٠۳ /۲ التصریح‎ ٠٠١ /۴ شرح الاشرني‎ )٩۲( 
. ۳۷۹ /۲ شرح اارضي‎ )۵۳( 
. ۲۲۸ /۱ انظر المغني‎ )٥٤( 


oo 


وقد بحشنا هذا في باب ران وأحواتها) ورجحنا انها لاتخلص المضارع للحال بل قد 
تفيده وتفيد الاستقبال . قال تعالى : وان ربك ليحكم بينم يوم القيامة - النحل 
١‏ . وعلى هذا فالتعبير بالنون مخصوص بالاستقبال » والتعبير باللام يحمل الحال 
ا و جانا 5 ول غل کرد ول 


جاء في (شرح ابن يعيش) : ”فاذا قلت : (ان زيدا أيصرين ٠‏ 
تقديره : ان زيدا والله ليضربن عمرا فاللام واقعة موقعه انيا اراب للم في 
بعده . واذا قلت : (ان زیدا ليضرب عمرا) فهذه الالام نداد د ان :جرب داخلة على 
رال ) فبين هذه اللام واللام التي معها النون فصل من وجهين : 


احدها ان اللام التي معها النون لاتكون الا للمستقبل والتى ليس معها النون 
تكون للحال وقد يجوز أن يراد با المستقبل . 


والوجه الآحران المفعول به لاوز تقديعه على الفعل الذي فيه النون ووز تقديعه 
على الذي لانون فيه“ . 


وتنم النون ايضا اذا فصل اللام عن الفعل تقول : (والله لسوف اكرمك). 
تال تعال : ولوف بعطيك ربك فترضى- الضحى .)٠‏ 


اما اذا كانت جملة الجواب مصدرة بفعل ماض غير جامد فيكون الجواب باللام 
مع قد » کقوله تعالی : # قالوا تالله لقد آثرك الله علینا- يوسف 04۱ ورعا حذفت 
اللام اذا كان ي الكلام طول . قال تعالى : ل والشمس وضحاها... قد افلح من 
زكاها- الشمس -١‏ €4“ . وقيل بل هو ليس بجواب القسم بل هو تابع القوله 
تعالى : # فأممها فجورها وتقواها € على سبيل الاستطراد .. وهو الراجح فبا هو 
ظاهر. 


. ٤٥٩ /۱ وانظر کتاب سیبوبه‎ ۰٩٩ /٩ شرح ابن یعیش‎ )٥٩( 
4/۲ انظر المع‎ )١١( 
. ۳٤۲ /۳ انظر الکشاف‎ )٥۷( 
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واما الفعل ال جامد فيجاب باللام دون رقد) لان (قد) .لاتدخحل الا على 

التصرف » تقول : (والله لنعم الرجل انت). قال : 
يمينا لنعم E o‏ 

واما ي التي فيجاب القسم ب رمام أورلا) أورإن) في الجمل الامية أو 
الفعلة . قال تعالى : لفون بالله ماقالوا- التوبة ۷٤‏ وقال : والله ربنا ما كنا 
مشرکین- الانعام ۲۳ فلقّاه ب (ما). 

وقال : واوا بالله هد انبم لايعث الله من بوت - النحل €۸ . 

وقال : فسان بالله إن ارتبتم لانشتري به ثمناً ولو کان ذا قرلی - الائدة 
۷ فلقّاه ب (لا). 

وقال : و ولئن زالتا إن امسكها من احد من بعده- فاطر ٤۱‏ € . 

وقال : ثم جاؤولك لفون بالله إن اردنا الآ احسانا وتوفيقا - النساء (٦۲‏ 
فتلقاه د (ان) النافية. 

وتقول في الجمل الاسمية (والله ا 
قال تعالى : ل والساء والطارق ... إكل نفس لتا عليها حافظ - الطارق ©٤ -١‏ 
ی ما کل نفس الا عليها حافظ . 

شل والله لااحد في الدارء أو والله لا ابراهيم رلا حمود ني الدار"“ . 

واما في القسم الطلي والاستعطاني فيتلقّى بالامر والني والاستفهام » تقول : 
(بالله عليك ارحم ضعي ) وقول : (بالله عليك لاتردني خائبا) وقال : 

بربك هل ضممت اليك ليلى 

ويعاب بالا و (لمّا) تقول : (بالله عليك الا فعلت ولمّا فعلت) . 
حزف رلا النافية من جملة الجواب : 

جوز حذف رلا النافية من جواب القسم قياسا اذا كان فعلا مضارعا تقول : 
(والله أرغبُ عنك) أي لا أرغب عنك . فاذا أريد الاثبات جي باللام » ولابد اذ 


(۸) شرح الرضي على الكافية ۲/ ٠۷١‏ . 
)٥۹(‏ انظر شرح الرضي على الكافية ۲/ ۳۷١‏ . 
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وقد بى باللام المواطثة للقسم قبل الشرط للتنبيه على القسم الحذوف كقولك 
(لثن لم تأتني لاقطعن عنك العون) أي : والله ان لم تأتني . قال تعالى : هولئن م 
بفعل ما آمره لیسجنن - یوسف ۳۲) وقال : #لئن لم تنته لأرجمنك - مرم .4٤٦‏ 
. فهذه اللام نهت على القع المقدر. 
وربا حذفت اللام الموطئة قبل الط "° واكتني بجواب القسم للدلالة على 
القسى المحذوف وذلك نحو قوله تعالى وان اطعتموهم انكم لشركون - الانعام 
(١‏ فثمة قسم مقر قبل الشرط والتقدير: لن اطعتموهم بدلالة الجواب . إذ لو 
كان الجواب للشرط لقيل (فانكم مشركون) فا جواب ههنا دليل على القسم المقدر 
ونحو قوله تعالى : وان م تغفر لنا وترحمنا لنكونن من الخاسرين - الاعراف ۲۳( 
فهنا قسم مقدر قبل الشرط بدلالة الجواب (لنكونن ) ولو لم يكن جوابا للقسم لقيل 
( نكن من الخاسرين ) كا قال تعالى في موطن آحر: والاً تغفرلي وترحمني اکن من 
الخاسرين - هود ٤۷‏ © . 


والذي يبدولي أن ليس نة قسم مقدر وانما هو توكيد كتوكيد القسم وهو نظير قولنا 
(انه لمنطلق) فهذا لیس بقسے ولکنه موکد کتوکید القسم إذ لو أقسمت فقلت (واللہ 
انه لمنطلق ) ل تلف التوكيد في الجملتين مع أن الاوى ليست قسما كا هو رأي 
و 

وكذلك قولك (لقد ذهبت اليه) أو (لأذهبن اليه ) ليس بقسم وانما هو توكيد . 
للاثبات » ووه قوله تعالی : ولقد صدقكم الله وعده إذ تحسونہم باذنه = ال 
عمران ۲ ¢ . 
وقوله : ا ولقد كنم مرن الت می ل ان روه آل ران 4۱ 
وقوله : ا ولقد علمتم الذين اعتدوا منكم في السبت - البقرة ٠١‏ ). 
وقوله : لقد نصركم الله في مواطن كثيرة - التوبة ٠.١‏ 
ل ولقد أتوا على القرية التي أمطرت مطر الشوء أفلم يكونوا برونما - الفرقان 
°( . 


. ٠٤١ /۲ شرح الرضي على الكافِة ۲/ ۳۷۷ الختي‎ )٦١( 
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فهذا کله لیس بقسم فا أرى وانما هو توكيد فحسب . وهل يحتمل المعنى القسم 
ي قوله تعالی هل ولقد كنم نون اموت 6 واخاطبون بعلمون ذلك مقڙون به وليسو 
منکرین له؟ وهل بحتمله قوله مالل ولق أنوا على القربة التي امطرت مطر السوء © 
وهم باتونا في اسفارهم وليسوا منكرين لذلك؟ 


ييل الى أن امعنى على النوكيد وحسب والله اعام . 

ركذلك مافيه نون التوكيد نمر قوله تعالى : ياأيما الذين آمنوا ليبلونكم الله بشيء 
TE Sa‏ 

a 
الاعراف 6۸۸ . فهل ي قوله تعالى ( أو لتعودن ني ملتنا) قىم ؟ وهل يستقيم الكلام‎ 
إذا قلت : والله لتعودن ني ملننا؟ وهل يدل ذلك على المعنى الراد؟ . وكذلك قوله‎ 
فن‎ (۴١ تعالى ؛ لے بدا م من بعد مارآ الآیات لیسجته حتی حین - بوسف‎ 
هذا الذي اقسم على ذلك؟‎ 
وهل نحس في هذا ممن القسم؟ افيص الاير م بدا مم من بعد مارأو‎ 
الايات والله لیسجننه حتی حین؟ اتری أن ذلك موافق للمعى؟‎ 


ري قول تال : الإ وليحافن إن اردنا الآ ا حسنى - التوية ©١٠١۷‏ فهذا على 
قتضى قول النحاة حلف على اللف لان (ليحلفن) عتدهم جواب لقم مقار رور 
حلف ارضا جرابه ان اردنا الا الحسى . 
ريه قول تمالى : #ووقضبنا الى بني اسرائيل ني الكتاب لتفسددّ في الارض 
مرتین -- الاسراء ٤‏ فان هذا ليس حلفا بل وعدا وحسب والله اعم : 
الحی أن هذا توکید للاثبات فقط ولیس بقسم فانك کا تؤكد الامر والنبي 
والاستفهام والتنى بالنون تؤكد الاثبات وذلك نعو قوله تعالى : ولا موقن الأ وانتم 
مسلمون - آل عبران ۱۰۲ . وقوله : هل يدبن کیده ما يغيظ - ارچ 
٠٥‏ وقوله : واتقوا فتنة لاتصيبنَ الذين ظلموا منكم خاصة - الاتغال «Yo‏ 
والاً فكيف نركد الاثبات من دون قسم إذا أردنا ذلك ؟ 


PEKÎ 


الا تری اننا نوكد ال جملة الاسمة المثبتة من دون قسم فنقول : ( إن محمدا قادم) و(انه 
لقادم) وكذلك يقتضي القياس أن نؤكد الجملة الفعلية من دون قسع نحو (لاذهبن 
البه) و (لقد ذهبت اليه). 

ويس كل ما بصلح آن بقع جوابا لقسم بكون جوابا للقسم بالضرورة . ألا تری أن 
النحاة لايقولون إن قولنا : (لااذهب اليه) جواب قسے مع انه يصح أن بقع جوابا 
لقسم فتقول (والله لا اذهب البه) . قال تعالی : 3 فیقسمان بالته ان ارتبتم لانشتري به 
نا ول وکان ذا قریی - الائدۃ ۱۰۷ ) فلاذا یکون الشبت جوابا للقسم دانما ولایکون 
التي كذلك؟ فاننا نقول في الاثبات (والله لاذهين اليه) ونقول في النني : (والله 
لااذهب اليه) فالثانية ني الاو فلاذا يجعلونها في ابت قسا دانما ولايجعلونما في 
الي كذلك؟ الا ترى أنه محل فحسب؟ 

ومثل ذلك ما فيه اللام التي يسمونما موطئة فهي ليست قسا فيا أرى بل هي 
لزيادة التوكيد فحسب » فليس نة قسم فيا أحسب في قوله تعالى : وشن سألتمم 
من خلق السماوات والارض ليقولن الله - الزخرف ۸۷ إذ هو لايحتاج الى قسم فا 
ببدو» ومثله قوله : ل لئن اکله الذثب ونحن عصبة - يوسف 1٤‏ € » وقوله : #ولئن 
سألتهم ليقولن انما كنا خوض ونلعب = التوبة ١‏ ). ۰ 
وهل في قوله : ولش سألتم من نل من السماء ماء ... ليقولن الله - العنكبوت 
۳ قسم؟ وهل هوني حاجة الى قسم ؟ 

ان هذا زيادة في التوكيد فحسب » فا جاءت فيه اللام الموطئة مع الشرط اكد 
ما لم تكن فيه اللام » فقولك (لن جاءني لاكرمنه) آكد من قرلك ران جاءني 
لاکرمنه) باضار اللام. وآکد منها القسم الصربح » فاذا قلت (والله إن جاءني 
لاکرمنه) کان آکد من قولك ران جاءني لاکرمنه) ورلن جاءني لاکرمنه) . يدلك 
على ذلك الاستمال القرآني . 

قال تعالى : *والاً تغفر لي وترحمني اکن من ااخاسرین = هود ٤۷‏ من دون 


0. 


وقال : لشن لم يرحمنا ربنا ويغفرلنا لنكونن من الخاسرين - الاعراف ٠٤١‏ ) 
بتوكيد الجواب وباللام الموطثة قبل الشرط . 
فالثالثة كد من الثانية والثانية آكد من الاوى ويدلك على ذلك السياق . قال 
تعالى في سياق الاي الثالة : ولا سقط في ايديم ورأوا أنهم قد ضاوا قالوا لثن م 
بر حمنا رینا ويغفر لا لنکونن من الخاسرين - الاعراف 4 . 
وهذا في بني اسرائيل بعد ما عبدوا عجل الذهب وانحذوه الها هم وه وكفر صريح 
وضلال مبين ولذلك عند توبتهم أكدوا قوم باللام الموطئة زيادة على توكيد الجواب 
(لئن لم يرحمنا ربنا ويغفر لنا لنكونن من الخاسرين). 
وأما الآية الثانية التي هي (وان م تغفر لنا وترحمنا لنكونن من الخاسرين) فهي 
على لسان آدم وزوجه بعد ما اكلا من الشجرة التي نهاهما رها عنها. 
وهذه المعصية أقل من معصية بني اسرائيل › فان معصية قوم موسی كفر لانہا 
عبادة لغير الله ولم يفعل مثل ذلك آدم بل هو مقر بربوبية الله ومر بعبوديته لربه واعا 
هي لحظة ضعف ادركته كا تدرك الكثير من الناس من غير أن تخرجهم عن ديهم م 
بتوبون عا . الم ت رکف وصف بني اسرائیل بالضلال فقال : (وراوا انېم قد ضلوا) 
ول يصف آدم بذلك . 
فلا كانت المعصية اقل حذف اللام الموطة الى تفيد التوكيد . فالاولى آكد لان 
اللعصية اكر. فالتوبة وطلب المغفرة يكونان على قدر المعصية . 
وأما الآية الثالثة وهي قوله تعالى : [ والاً تغفر لي وترحمني اكن من الخاسرين ي 
فهي على لسان نوح عليه السلام » وذلك انه سأل ربه أن ينجي ابنه من الغرق لان 
الله وعده أن ينجي معه اهله فقال : لإرب ان ابني من اهلي وان وعدك الح فقال 
له الله : انه ليس من اهلك انه عمل غير صالح فلاتسألني ما ليس لك به علم إلي 
اغظے ان کن می اکان هو € 
فطلب نوح من ربه المغفرة والعفو لسواله هذا فقال :قال ربي اني اعوذ بك أن 
أسألك ما ليس لي به عم والا تغفر لي وترحمي ا من الخاسرين) فهذا لیس 
۾ / ٣٣‏ معائي النڪو ٥٩۱‏ 


بععصية كمعصية آدم وانما فهم نوح أن ابنه يدخل مع اهله الناجین فبین له الله أنه 
لیس من اهله لانه كافر» فطلب من ربه المغفرة لا سأل ولذلك م بأت الكلام 
موکدا. فانت ترى أن التوكيد بتناسب هو وحجم المعصية . فلا م يكن سؤال نوح 
معصية م بکد كلامه › ولا کان فعل آدم معصية لربه اکده بالنون » ولا کان فعل بي 
اسرائیل کفرا وضلالا اکده بالنون وباللام الموطئة » فالخسران انما يكون على قدر 
ال و 


وغو ذلك قوله تعالى : ولن ترضى عنك اليود ولا النصارى حتى تتبع ملم 
ولئن اتبعت اهواء هم بعد الذي جاءك من العلر مالك من الله من ولي ولانصير - 
البقرة ٠۲١‏ € فجاء باللام الموطة في حين قال : ولا تأكلوا ما لم بُذكر اسم الله عليه 
وإنه لفستق وان الشياطين ليوحون الى اوليائيم ليجادلوكم وان اطعتموهم انكم 
لشركون - الانعام (٠١١‏ . 

فقال ني الاولى (لثن اتبعت اهواءهم ...)> وقال في الثانية : (وان 
اطعتموهم ...) . 

فأكد الاولى باللام الموطلة » أما الثانية فلم يذكر فيا اللام وذلك لان الاول 
ای قدراً زاثداً من التوكيد فانها تحذير لرسول الله ( يي ) من ترك ملة الاسلام 
واتباع اليهود أو النصارى وهو من اكر المعاصي > إذکیف يصح من رسول بتتزل عليه 
الوحي من ربه أن بترله أمر الله الى ملة انحرى لايرضاها ربّه؟ فاحتاج ذلك الى قدر 
من الوعيد اكبر. 


وام الثانية فهي في الاكل مما لم يذكر اسم الله عليه . وقد جاء الشرط تعقيبا على 
ذلك . فانت ترى ان المعصية الاوى اكبر واكبر لانه تحعذيرمن انسلاخ رشول من برشل 
الله يتزل عليه الوحي عن الدين الذي ارتضاه له ربّه واتباع ملة ضالة . فاحتاج ذلك 
الى قدر من التوكيد اكبر. 

فان سبتق الکلام بقسم صربح کان آ کد لانك بدأت بذكر ما تعظمه قاطعا على 
نفسك أنك ستفعل او لا تفعل . وقد ذكرت هذا المعظم تقوية للعهد واليثاق . فيي 
القسم الصربح توكيد وزيادة لاف مالم يذكر فيه القسم الصريح . 
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وعلى اية حال فان القسم الصريح تلف عن المزكد بالنون أو باللام الموطئة من 

نواح اهمها : 

- ان ما ذكر فيه القسم الصربح آكد ما لم يذكر فيه القسم صراحة وذلك لان 
توکید وزبادة ك) اسلفنا. 

-٣‏ انه ي القسم الصريح رقصد لفظ المقسم به وبراد کا رقصد جوابه فالقول (والله) 
أو ورب الكعبة) أو (والضحى) أو (والذاريات ) أو( والمرسلات ) وغير داك 
ما يقسم به براد لفظ امعم به لامور بلاغية أوتعظيمية اوغیرها کا يراد جوابه . 
راما ما لر يذكر فيه ا مم به فالراد منه هو الجملة المؤكدة قحسب . 

۳- ينبني على ذكر القسم به صراحة أحكام شرعية كالبر والحنث والصحة والب دن 
ما لاإيكون فبا يسمونه بالقسم المضمر› فالقسم بغر الله باطل . ومن أقسم بالل 
ولم يبر بقسمه فهو حانت وعلبه كفارة العين بحلاف المؤكد توكيد القسم فإنه لا 
يجري عليه حكم العين . فإذا قلت : والله لازورنه الليلة م لم تزره كنت حانثا ي 
بعينك وعليك كفارة المين. وإن قلت : لأزورنه الللة ولم تزره» م تلزماك 
الكفارة وإنما أكدت الوعد توكيد الحين. 

فين ما ذكرت ان ما أكد باللام أو ما سبق باللام الموطئة ليس قسما والله 
أعلم. 


فيجب حذفه إذا تقدم القسم ا اكتنقه ما بدل عله" . فن الاول قولك : 
(أنت مخلص واللهم » ومن الثاني قولك : (أنت والله مخلص). 

E E 
NR إذا انى الكلام جي بالقسم‎ 


ر۷ أنظر المغي ۲ ۵ شرح الرضي ۲/ ۳۷۷ شرح ابن بیش ۹۳/۹ 
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واما في ال لجملة الثانية فقد اعترض القسم بين الكلام » فقد بني الكلام ابتداء 
على غير القسم م رايت أن تقس في أئناء الكلام » فلا يحتاج القسم الى جواب لان 
القسم أو المكتنف له. 

وهذا نظير حذف جواب الشرط إذا تقدمه أو اكتنفه ما يدل عليه . 

اما إذا وقع القسم ابتداء فلابد له من جواب ظاهر أومقدر» لان الكلام مبي 
عليه . 

جاء في (معاني القرآن) للغراء : "وكذلك العین یکون هما جواب إذا بدى ٣‏ 
فيقال : والله إنك لعاقل . فإذا وقعت بين الاسم وخبره قالوا : أنت والله عافل . 
وكذلك إذا تأحرت . یکن ها جواب لان الابتداء ا 

وقد يحعذف جواب القسم جوازاً إذا كان ني الكلام ما يدل عليه وذلك نحو قولك 
لن قال لك : (أذهبت إلبه؟) : (نعم والله) . أو (لا والله) أي نعم والله لقد 
ذهبت إليه » أو لا والله ما ذهبت إليه . 
) وعذف أبضاً جوازاً إذا كان بعده ما يدل عليه وذلك نحو قوله تعالى : 

۾ والنازعات غرقاً والناشطات نشطاً... يوم ترجف الراجفة - النازعات ١ -١‏ 

والتقدير لتبعان بدليل ما بعده"" . 

وقد يكون القصد من حذف ال جواب أن لايراد جواب بعينه وإغا يراد كل ما 
يحتمله السياق والقام من جوابات . 

فقد یکون الجواب مقصوداً بعینه وذلك نحو قوله تعالى * فوربك لنحشرنيم 
والشیاطین- مرم ٦۸‏ › وقد یکون غير مقصود بعینه وإنما يتسع لکل ما يحتمله 
امقام فلا ينصرف الذهن الى شيء بعينه › بل یدعه يذهب کل مذهب ما جحتمله 
سياق الكلام ومقامه فیکون کله مراداً أو حتملاً مراده وذلك غو قوله تعالی :(ق 


. ۳۳۸ /۲ معاني القرآن‎ )٩۸( 
. ٠٠١ /۲ تأویل مشکل القرآن ۷۴۳ العمدة ۲/ ۲۷۷- ۲۷۸ الطراز‎ ٩ /٣ أنظر المغني‎ )٠۹( 
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والقرآان الجيد. بل عجبوا أن جاءهم منذر منم فقال الكافرون هذا شيء عجيب . 
أإذا متنا وكنّا تراباً ذلك رجع بعيد. قد علمنا ما تنقص الارض مهم وعندنا كتاب 
حفيظ - ق -١‏ ۲ ) فيحتمل الجواب أن يكون (انك لنذر) بدليل قوله ( بل عجبوا 
أن جاءهم منذر منم وتم أن کون (لیبعثن) بدلیل (أإذا متنا وکنا ترابا 
ذلك رجم بعيد) » ويحتمل أن يكون (قد علمنا ما تنقص الارض منم ) وعتمل غير 
ذلك ما يتناسب هو والمقام . 

ونحو قوله تعالى ص والقرآن ذي الذكر بل الذين كفروا في عزة وشقاق » كم 
أهلكنا من قبلهم من قرن فنادوا ولات حينَ منص . وعجبوا أن جاءهم منذر ميم 
رقال الكافرون هذا ساح ر كاب . أجعل الآلمة إا واحداً إن هذا لثيء عجاب - 
ص ۱ - .)١‏ 

فیحتمل أن یکون ال جواب (لنهلکنم ) بدلیل قوله تعالى : ركم أهلكنا من قبلهم . 
من قرن) » ويحتمل أن يكون (لقد عجبوا من إنذارك) أو (ليعجبن) بدليل قوله : 
(وعجبوا أن جاءهم منذر مم ) › ويحتمل أن يكون الجواب (انه لذكر هم ) أي 
شرف هم بدليل قوله (والقرآن ذي الذك) » وعتمل أن يكون الجواب (ما الذي 
كفروا نازلين على حكم الحق بل الذين كفروا في عزة وشقاق ) كل ذلك جحتمله 
السيافق ويحتمل غيره. 

وهذه المعاني كلها مرادة أو محتملة المراد فيكون المعنى قد اتسع بحذف الجواب 
وثمل أبعادا م يكن يشملها بالذكر. 

وعلى هذا فالغرض من الذكر هو القصد الى جواب بعينه . 

وأما الحذف فيحتمل أن يكون المراد منه الايجاز وبحتمل أن يكون المراد منه سعة 
العنى وشموله وذهاب الذهن كل مذهب والله أعلم. 


دد 


2 


ادوات الق 


أن ا ادرت التي ي آنا کن رة فد ر لیس وما ولا وان 
اف ت ران رالا وا را ا 
المضارع به وتر ها الان نضا مور > 


م 

تننى الفعل المضارع وجزمه وتقلب به لای ا ا 
قلت : (حضر عمدم فان تفیه ( بعضس. وقد بکون التي بها منقطما آي انت 
SNE RL‏ 
اس وانما حفظها اليوم ) . وقد يكون التي منصلا الى زمن E‏ 
من سفره الى اليوم) › وقد یکون مستمرا ل ينقطع ولا ينقطع وذلك نحو قوله تعاف , 
ل باد وم ولد وام یکن له كفا أحد-الاخلاص ۴ » €4 + وکقوله تما | ومنل 
الجنة التي معد اتقون فیا انار من ماء غر آسن وانهارمن لین م یتغیر طعمه > که 


. 


لما: : 
رلا بحضرٌ سعيد) أي م يبحعضرالى وقت المتكام . وهي لی قد فعل ) فاذا قلت 
رقد رجع ) فان نفیه ( لما برج ) . 
والفرق بينها وبين ( م )ان المني ب ر( ) یکون متصلا ومنقطعا في حین ان اني : 
(لما) لایکون الا متصلا بزمن التكلم › وان المتنى ب رلا فيه معنى التوقع وذلك لاا 
ا ال 
(۱) انظ رکتاب سیبویه ٤٥٥/۱‏ . 
(۲) کتاب سیبویه ٤٠۰/۱‏ . 


Î 


ني ل (قد فعل) و (قد) فيا معنى التوقع وكذلك منفيا فانك اذا قلت ( لما يحضر) 
فان المعى : ما بحضر بعد وهو متوقع حصروره . واما (قد حضر) فان معناه كان متوقعا 
منه الحضر فحضر. 


وقد سبق الكلام علا. وعلى ( لم) با فيه الكفابة فلا داعي لاعادته ههنا. 


لن 

EES‏ ا ودا وقاضه. للاستقنال شرل رلن 
اكلمه بعد اليوم) ؛, وهي نی ل (سوف بفعل) أو سيفعل ” . فاذا قلت (سوف 
اذهب اليه ) أو (سأذهب اليه ) فان نفيه : (لن اذهب اليه ). ولا يجمع بينها فلا 
يقال : (سوف لن اذهب اليه فان (سوف) للاثبات و (لن) لني . 

وهي لاتفید التأبید بدلیل قوله تعالى : فلن أكلم اليوم انسيا -مرم ۲۹ فقد 
قيد عدم الكلام بيوم اد و 


لیس : 

تدحل على الجمل الاسمية فتنفما وتكون لننى الحال عند الاطلاق محو: (ليس 
احوك حاضرا) أي الآن » وان قبدت كانت بحسب ذلك القيد" . فقد تكون 
للمضي نحو( ليس اخحي قد سافرأمس) » وقد تكون للاستقبال وذلك نحوقولك : 
(لست ذاهبا اليه غدا) . قال تعالى : الا يوم باتہم لیس مصروفا عم - هود 
%۸ 

وقد تكون للاستمرار وذلك كقوله تعالى وان الله ليس بظلام للعبيد-آل 
عمران 4۱۸۲ . 

وقد تكون للحقيقة غير مقيدة بزمن وذلك نحو قوله تعالى : يإ وليس الذكر 
کالانی - آل عمران (۳٦‏ وقرله : لیس کله شيء-الشوری 4۱۱ . 


.۲۸٤/۱ انظرالغني‎ )٤( 
. ۲۲۷/۱ (ه ) انظر شرح ابن عقیل ۱۱۱/۱ ۰ شرح الاش مون‎ 


ما : 
تنني الجمل الاسمية والفعلية . 
فاذا دحلت على الجمل الاسمية كان نفيا للحال عند الاطلاق واذا قيدت كانت 
ا تقول ( ماهو مسافرً) أي الآن » ونقول ( ماهو مسافرا غدا ) . قال 

تعالى : ماهم مارجين من النار-البقرة 1۹۷ € » أي في الاستقبال . 

وقد تكن للحقيقة غير مقيّدة بزمن كقوله تعالى : 0مان امهاتهم - امجادلة 
€۲ . 

وهي آکد من (ليس) فانها نقع جوابا للقسم تقول : (والله ماهو بمنطاق) 
لاف (ليس). وقد ذكرنا ذلك في بعث (ليس) والمشہات با 

وهي اوسع استعالا منها ايضا ف ( ليس ) مختصة بننى الجمل الاسمية وأما (ما) 
فتني الجمل الفعلية والاسمية. 

راذا دخلت على الفعل المضارع کاس الال د ار قال ان 
ل قالوا باشعیب مانفقه کشیرا ما تقول هود 0٩‏ . 

قال سبو به : ”واذا قال (هو يفعل) أي هو ي حال فعل فان نفيه (مايفعل) ؛ 
واذا قال (هو يفعل) ولم يكن الفعل واقعا فتفيه (لايفعل)“ . 

فذکر انها لني الحال اذا دحلت على المضارع . ورد ابن مالك ذلك بقوله تعالى 
ا اکن ي ابد ن قا ای رو ا € اا ر ر 
للحال انتفاء قرينة حلاف . 

وهذا هو الحتق فانہا تكون للحال کشرا وقد تکون أغير الخال اينضا . فقد تدل على 
الاستمرار وذلك غو قوله تعالى : ل وما بعلم تأویله الآ الله آل عمران €۷ › وقوله : 


(١)انظر‏ المفغصل ۱۹۹/۲ › المغني ٠٠۲/۱‏ . 
(۷)کتاب سبو يه 6/1 


(۸)المغني ۳/۱ 


0۸ 


وما الله بريد ظلا للعباد-آل عمران ٠١۸‏ وقوله وما يعدهم الشيطان الا 
غرورا-النساء ٠۲١‏ £ وقوله : وماتسقط من ورقة الا يعلمها-الانعام ۹ ¢ . 

وهي تنني الفعل الماضي نحو (ماذهبت اليه ) وقد ذكر أنها عند ذاك تكون لني 
الماضي القريب من الحال . 

والحقيقة ان الكثير فيا أن تكون كذلك › وقد تأي لنني الماضي البعيد. قال 
تعال : وا لقنا الماء والارض وابينها لاعبين-الانياء 01١‏ › وقال : 
لإ ويتفكرون في خلت السماوات والارض ربنا ما خلقت هذا باطلا-آل عران 
۱۹۱ . وقال وما قتلوه وما صلبوه ولکن شه همم -النساء ٠١۷‏ ). 

وقد تکون للاستقبال في جواب الشرط أوغیره قليلا . قال تعالى : ل ولو أنا كتبنا 
عليهم أن اقتلواانفسكم أو اخرجوا من دياركم مافعلوه الا قليل منم -النساء 1١‏ » 
وقال : لو أن مم ماني الارض جميعا ومثله معه ليفتدوا به من عذاب يوم القيامة 
ماتمَبّل منم -المائدة ۳٦‏ وقال : #ولئن أتيت الذين اوتوا الكتاب بكل آية ما 
تبعوا قېلتك -البقرة ٠٤١‏ € . 

وفما توکید فقد ذکر سیبویه انا ني ل (لقد فعل) قال سیبویه : ”واذا قال 
(لقد فعل ) فان نفیه (مافعل) لانه کأنه قال : (والله لقد فعل) فقال : (والله 
E‏ 

جاء ي ( الاتقان) : ”ومقتضی کلام سیبویه ان فیا معن التأ كيد لأنه جعلها 


في التي جوابا''' لقد رکذا) فکا ان (قد) فہا معنی التاکید فکذلك ماجعل جوابا 
“00 


(4٩)المفصل‏ ۱۹۹/۲ . 
(۰٠)کتاب‏ سیبویه ٤٠۰/۱‏ 
وا( 
() الاتقان ۱ \Y1/‏ 


4۹ 


وقد ذکرنا ف بحث ( لا النافية للجنس) أن (ما) قد تأي ردا عل قول أو مانزل 
هذه المتزلة . قال تعالى : # وقومم انا قتلنا ا مسيح عيسى بن مرم رسول الله وما قتلوه 
وما صلبوه ولكن شبّه لمم -النساء ٠١١‏ ) . 


الفرق بين ما وم : 
تدحل ( م ) على المضارع فققلب زمنه الى ماض کا دکرنا و (ما) تن الفعل 
اماضى فتقول ( م اذهب )و (ماذهبت) فيفيدان الدلالة على المغي ولكن نة فروقا 
بينها من نواح اهمها : 
1~ ان الماضي انى ب (ما) يكون في الغالب لنني الماضي القريب من الحال ء وام 
(4( ليست مقدة رمن من ازتة الى : 
۴- ان (ما) آکد من (لم) وذلك انہا تقع جوابا للقسم کا ذکرنا بحلاف (۳). 
قال تعالی : والله ربنا ما کنا مشرکین-الانعام 4۲۳ . 
وقال : لفون بالله ماقالوا-التوبة ۷٤‏ والقسم توكيد وكذلك جوابه . 
ويدل على ذلك ايضا ان منفيما كثيرا ما يقترن ب (من) الاستغراقية المؤكدة وهي 
ا النحاة زائدة وذللك نحو قوله تعالى : وما مَسنا من لغوب -ق 4۳۸ » 
وقرله : ما اتخذ الله من ولد وما كان معه من اله- المؤمنون 4© » وقوله : 
لإماجعل الله لرجل من قلبين في جوفه -الاحزاب ©٤‏ . 
وأنا لا أذكر آية واحدة بمكن أن يقترن منفها ب (من) ثم لم يقترن با بحلاف 
(م) فاا ۾ يقترن منفيما ب (من) ولو مرة واحدة على كثرة ما ترددت في القران 
الكرم فدل ذلك دلالة واضحة على قوة ني (ما) دون (ٰم). 
والظاهرة الجديرة بالتسجيل أنه لاينافس (ما) ثي اقتران متفبا ب (من) الا 


( إن النافية فإنما لم ترد في القرآن الكرم الأ مقترنة ب (من) حيث أمكن ذلك في 
اللغة. 


OV. 


واما (لا) النافية فان منفيما لم برد مقترناً ب (من) هذه الأ في موطن واحد على 
كرتا المستفيضة في القرآن وهو قوله تعالى : لا بحل لك النساء من بعد ولا أن 
تبدل بهن من أزواج - الاحزاب ۲ . قال تعالى : واتقوا يوماً لانجزي نفس عن 
فس شيعا ولا قل منها شفاعة ولا يؤحذ منها عدل ولا هم بنصرون - البقرة ٤۸‏ © . 

۳- إن ( مام كثيراً ما تكون ردا على كلام أو ما تزّل هذه المتزلة وذلك كأن بقول 
لك قائل : (لقد ذهب سام الى سعيد) فتقول له (ما ذهب إليه) قال تعالى : 
ل وإذ قال الله ياعيسى بن مرم أأنت قلت للناس اتخذوني وأمَّي اين من دون 
الله ؟ € فکان ال جواب ما قلت همم الا ماأمرتني به - الائدة ٠١۷ - 1١١‏ ). وجاء 
على لسان النسوة في سورة يوسف ردا على التمة التي الصقتا به امراة العزيز 
إحاش لله ما علمنا عليه من سوء- يوسف ١١‏ . وجاء على لسان المكذبين ردا 
على قول رسلهم (إنا إليكم مرسلون) #قالوا ما أتتم الا بشر مثلنا وما أتزل الرحمن 
من شيءَ- يس 1١ ۰١4‏ . 

وهذا يقع أيضاً في غير الجمل الفعلية . فقد جاء ردأ على قول المنافقين ( إن بيوتا 
عورة) قوله تعالى : وما هي بعورة - الاحزاب ٠١‏ وعلى قومم (قالوا آمنا) قوله 

لإوما هم بمؤمنين- البقرة ۸© . 
وهذا کثیر ولیس مطرداً. 

-٤‏ ييل الي أن هناك فرقاً بين دخول (ما) على الماضي ودخحول (لم) على 
المضارع من ناحية اخرى وهي ان الماضي يدل على ان الامر قد انقضى › واما المضارع 
فإنه قد يدل على التكرار والتجدد والتطاول فقولك (كتب) يدل على اناء الحدث 
وانقضائه وقولك (یکتب) يدل على تجدد الحدث واستمراره فإذا دخحلت (ما) على 
الاضي دل على اتتفاء الحدث بصيغة المضي وإذا دخلت (م) على المضارع دل على 
انتفاء الحدث في المضي لكن بصيغة التجدد والاستمرار. فدخول ( م) يدل على أن 
ا لحدث لر يحعصل ني الماضي على تطاول لمدة واستمرارها . قال تعالى : # ولقد لقنا 
السماوات والارض وما بينها في ستة أيام وما مسنا من لغوب = ق 0۳۸ . 

وال :قال اتی بكرن ل غلام و عسي برو ال بات غرم f‏ 

فقال في الاية الاولى (وما مسنا) وي الثانية (وم يعسسي) . 


AA 


والسبب والله أعلم ان الاب الاو رد على اليمود الذين بقولون إن الله تعب من 
حاتى السماوات والارض فاستراح ي اليوم السابع "“ تعالى الله عا بقولون فرّد 
علیہم ب (ما) وجاء ب (من) الاستغراقية للدلالة عل أنه م يبحصل شيء من دلك 
لاف الثانبة فإنما ليست ردأ على من قال إنها مسها بشر ولكن إخبار عن تفي 
ەل 

والامر الثاني وهو الذي يعنينا هنا أنه في الآية الاولى جاء بصيغة الماضى لان الام 
حدث وانقضى مرة واحدة وهو خلق الماوات والارض »> واءا ٠دبة‏ الثانية فهي ثي 
بخن :الال للنساء وهو أمر قد يتكرر ويتجدد حصوله فذكرت أن ذلك م بحصل فبا 
انقضی من عمرها. فشمة اختلاف بين الامرين فإنه في الثانية كان من الممكن ان 
يتكررالمس ي الماضي لاف التعب الذي يعقب العمل فإنه موقوت بذلك العمل . 
فا كان شأنه التجدد والاستمرار نفاه ب ( ل ) مع المضارع » وما حدث مرة واحد نمام 

وقال : ys‏ 
دونہا سترا- الکهف ٩۰‏ ولم بقل (وما جعلنا هم ) لان ذلك متکرر متطاول إذ کل 
يوم تطلع عليهم الشمس وليس مم سار دوا فجاء بالفعل المضارع مع () بحلاف 
ل بال وا محلا الرز ا الف اربناك الا فتنة للناس- الاسراء ٩٠‏ فجاء 
بالفعل الماضي مع (ما) لان الرؤيا وقعت مرة واحدة ؛ ثم إن الآية هذه رد على الكفرة 
الذين سخروا من رؤياه بخلاف الآية الاولى فإنها إخبار لارد فجاء في الأو ب (م) 
والثانبة ب (ما) والله أعلم. 

ووه قوله تعال : ني جنات يتساءلون عن انجرمين ما سلككم ي سقر؟ 
قالوا : لك من اللصلين ولم نلك نطعم المسكين- المدثر ٤٤ - ١‏ © فجاء ب (م) 
مع المضارع للدلالة على التكرر والتجدد . فإن الصلاة تتكرر وإطعام اکن کر 

ویعکن أن بقال أيضاً انه قد ينن ب (ما) مع الماضي إذا أريد تني الحدث بصورته 
المنقضية التامة ويننى ب (لم) مع المضارع إذا أريد تن الحدث في الماضي بصورة التغير 
)١۳(‏ أنظر (سفر النكوين- الاصحاح الثاني الآبة ۲ » ۳) و (سفر الخروح -١١‏ الآبة .)١١‏ 


OV 


والتجدد فيشخص الحدث في الذهن بصورته المتجددة ثم ينفيه بهذه الصورة ي 
الاضي »› فإذا قلت ملا (ما استجاب لك خالد) أفاد نني الاستجابة في الماضي 
بصورتها النائية التامة . وإذا قلت ( م بستجب لك خالد) أفاد نني الاستجابة ي 
الاضي بصورتجا التجددية , فال تعالى : #إفانظر الى طعامك وشرابك أي يتنه ابر 
۹٩‏ فجاء ب (ل) وذلك لان تغير الشراب والطعام صل فرشا وون 
دفعة واحدة فجاء ب () للدلالة على انه لم بحصل شيء من ذلك ولو جاء + )٠٠(‏ 
وقال (ما تسته) لافاد نی التسته وهو التغير بصورته النائية التامة . 


وقال : # ويوم قول نادوا فرکاں الذين زعمم فدعوهم فلم بسىتجىبوا هم - 
الكهف ٥۲‏ فهنا أفاد ني الاستجابة بصورة التجدد والتطاول » ولو قال (ما 
استجابوا هم ) لافاد ني الاستجابة بصورتها المنقضية التامة. 


ويدوا أن قوله تعالیطورأى الجرمون النار فظنوا أنبم مواقعوها ول ججدوا ع 
مصرفاً - الهف ٥۳‏ فيد تكرار البحث وادامة النظر للخروج من النار فكأننا تراهم 
بىحثون غير نیم م د غل كا ماقرا لوال ما جد لااد ناء ات 
بصورته المنقضية لابصورة البحث والتفتيش . 

والذي دعالي الى هذا الفهم هو صورة المضارع مع (¢) وصورة الماضي مع (ما) 
وما صورتان مختلفتان. 

ه- اذا عطف على المنني ب (لم) با ماضي كان اثباتاً للمعطوف واذا عطفت على 
E‏ (ما) احتمل الني والاثبات » وذلك نحو قولك : رلم اعط مدا واعطيت 
خالدا) فھذا نی لاعطاء حمد واثبات لاعطاء خالد. ولو قلت (ما اعطيت مدا 
واكرمت خالدا) لاحتمل ني اءطاء محمد وني إكرام حالد اي : وما اکرمت خالدا 
واحتمل الاستناف ايضاً» أي نني الاعطاء واثبات الاكرام فلا یکون عطفاً. 


وقد تقول هذا مردود بموله تعالٰی i:‏ شد بتیماً فاوی ووجدك ل فهدی - 
الضحى ٦‏ › ۷ فقد عطف (وجدك) على رام عدذك): 
والثاني مثبت والاول من ومعناهما واحد. 
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والحق انها ليسا مختلفين فان الآية الاوى تقرير أي اثبات وليس نفيا فقوله تعالى 
(أم يجدك يتيماً) معناه : انه وجدك يتيماً. ونحو قوله تعالى : ألم نشرح لك صدرك 
ووضعنا عنك وزرك- الانشراح 41 فالمعى انه شرح له صدره ووضع عنه وزره . 

-٦‏ قد يحتمل اشتراك (ما) مع مايشبه لفظها من اسم موصول أو من حرف 
ر و ی یکون د (م) وذلك غو قولك : 
( رکم وما بعبدون ال الله ) فقد ل ان يكون المعى انه ترکهم لابعبدون الا 
الله أي ترکهم يعبدون الله . ويعتمل أن يكون المعنى تركتم وعباد بم الا الله » أي : 
الآ عبادة الله » فتكون (ما) مصدرية » وقد تحتمل الموصولية رک والذي 
يعبدون الا الله . وهذا المعنى الأخير نظير قوله تعالى : وإ اعتزلقوهم وما يعبدون الا 
الله - الكهف .€١١‏ 

ونحو (ما أخبرتك ماأريد) فقد يحتمل أن تكون (ما) الاولى نافية أي لم أخحبرك 
الذي ار »> وقد تمل أن تکون اسما و اي : الذي احرناف به هو الذي 
اریده. 


ولا يکون نحو هذا في ()) . 


من خصوصيات الاستعال القرآني : 


)( م يستعمل القرآن الكرم الاستفهام التقريري ب (ما) قط » بل استعمل‎ -١ 
i} : وقال‎ > f باتکم ر منکہ - الانعام‎ i}: لذلك قال تعالى‎ 
E i: وقال‎ ١ نشرح لك صدرك- الانشراح‎ 
) $۱۸ 

ا م یرد جواب (لو) منفا ڊ ( )۰ بل بل ب (ما) فقط . قال تعالی . ولو ممعوا 
مااستجابوا لکم - - فاطر ٤‏ ©> وقال : ولو شاء الله ماأقتتلوا - البقرة ۲٠۴‏ 
وقال : ولو اطاعونا ماقتلوا- آل عمران .۱٦۸‏ 
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ء ادوات الي مثل (م) ورلا ورلیس). قال تعالی : فژویعلمکم مالم تکونوا 
تعلمون - البقرة co‏ وقال : طزوالذدين و بالا رة - الانعام c10‏ 
وقال : (أولئك الذين ليس هم ي الآحرة الا النار - هود .)١١‏ 


إن : 
تدخحل عل الجمل الاسمية والفعلية مثل (ما). 


فان دحلت على الجمل الاسمية كانت لني الع ا 


ی اکن لغير الحال ايضا فهي للحال عند الاطلاق ومن ورودها لغير 
ا حال قوله نمال وان من قربة الآ نحن مهلكوها قبل بوم القيامة - الاسراء 0۸ ) 
وقوله : وان منکم ال واردها- مرم €۷ وقوله : إن كل من ي السماوات 
الاق ل ا الرحمن عبداً- مرم )٩۳‏ فهي ههنا للاستقبال. 

رقد تكون للحقيقة غير مقيدة بزمن وذلاك كقوله تعالى: إن امهاتب الاً اللاي 
ولدنہہ - الجادلة ۲ : وقوله : إن الكافرون الآ ئي غرور- الك .)٩‏ 

وقد تكرت للضي وذلك غ قوله تعالى في عيسى عليه السلام #إن هو الا عبد 
أنعمنا عليه وجعلناه مثلاً لبي اسرائيل - الزخرف ۹ € وقوله : لوان من أمة الا 
حلا فیا نذیر- فاطر ۲٤‏ ) وقوله : إن كل الآكذب الرسل فحق عقاب - ص 
٤‏ ) 

وقد تکون للا ستمرار وذلك نحو قوله نمال ٠:‏ وان من شيء الا يسبّح بحمده 
رلك اهرت تشي + الاسراء ٤٤‏ €. 

فھی لنی الال عند الاطلاق وان قدت كانت عسب ذلك القيد. 

وتدحل على الفعل المضارع ولاضي » فإن دخلت على الفعل المضارع كانت في 
ا الال وذلك کقوله تعالى : إن تيعون الا الظن- الانفال ٠١۸‏ ) 
وقوله : وان أدري أقريب أم بعيد ماتوعدون- الانباء ٠٠۹‏ 


ا ا 
)٠٤(‏ المفصل ۲٠٠/۲‏ المع .٠١١/١‏ 


وقد تکون لغير الحال وذلك خو قوله تعال : بل إن يعد الظالون بعضهم بعضاً 
إلا غرورأً- فاطر )٤١‏ . فهي هنا للاسترار. 

وتدحل على الفعل الماضي فتكون لني الماضي القريب من الحال في الغالب 
وذلك نحو قوله تعالى : إن أردنا الا احسانا وتوفيقاً- النساء ۲© وقوله : 
ل ولقد مکتاهم فیا إن مکنا کم فيه - الاحقاف ۲٦‏ ). 

وقد تکون لغير ذلك قلیلاً نحو قوله تعالى : 3 إن كانت الا صيحة واحدة قاذ 
حع ايتا محضرون = يس ٠١‏ ) وقوله : إن الله يسك السماوات وار أن 
زوا وتن زالتا إن أمسكها من أحد من بعده = فاطر ٤١‏ © فالفعل للاستقبال ف 
لاش 

وهي آکد عن )٠(‏ يدل على ذلك اقترانما الكثير ب (الاً) وهذا يعطببا قر 
وتأكيدا فإن في القصر قوة وذلك نمو قرله تعال : إن اتم الا بشر مثلنا- ابراهي 
(1١‏ وقوله : لوان من شيء الا سبح جمده- الاسراء ٤6‏ 

وذهب بعضهم انها لاتأتي الا ويعدها (الأً) أورليًا) المشددة الي بمعناها كقوله 
تعال : إن کل نفس لتا عليما حافظ = الطارق ٠) ٠‏ . والصواب انبا قد تأ 
بدونا '' . 

قال الراغب في (۵1) هذه : ”واکثر ماي يتعقبه (الا) نحو: ان نظن الك 
ظا "إن هذا الا قول البشر لان نقول الا اعتراله بعض اتنا بسوء هود 
o ¢‏ 0 

وقد وردت (ان) النافية في القرآن الكرم في عشرة ومائة موضع كلها مقترنة ر 
رل0 أو ر(لما) عدا سبع ابات هي قوله تعالی : ان عندکم من سلطان ہېذا- 
يونس 1۸ @. 


© 
.۲٣/١ المغني‎ )٠١( 


,۲۳/١ المي‎ 


(۷) ال جاثية ۳۲. 

,۲١ المدثر‎ )۸( 

(۹) مفردات الراغب ۲۷. 
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وقوله : وإ أدري أقريب أم بعيد ماتوعدون - الانياء .)1٠١‏ 
وقوله : #وإِنٌ أدري لعله فتنة لكم ومتاع الى حبن- الانبياء .)١١١‏ 
وقوله : لإ وشن زالتا إن امسكها من أحد من بعده - فاطر ٤۱‏ €. 
وقوله : ولقد مکنّاهم فا إن مكنا كم E‏ 
وله : وان کان مکرهم لتزول منه ال جبال- ابراه ٤٦‏ على رأي من جعلها 
نافية هنا. 
وقوله : قل إن ادري أقريب ماتوعدون- الجن ۲٠‏ ). 
ووردت ني ثلاثة مواضع مع رلا المشددة التى بمعنى (الآ) وهي قوله تعالى : 
وإ کل لما جمیع لدینا عضرون- بس ۳۲). 
وقوله : #وإن كل ذلك لما متاع الحياة الدنيا- الزحرف .)۳١١‏ 
وقوله : إن كل تفس لما علبما حافظ - الطارق ٤‏ ). 
ولت (ما) ولا غيرها من حروف الي كذلك فدل هذا على قوتها ثي النني. 

وما يدل على ذلك ايضاً الاستمال القرآئي فانه يستعمل (ان) فبا فيه زيادة توگيد 
ي النني. 

قال تعالى : ومنم من يستمع اليك وجعلنا على قلوهم أكنة أن يفقهوه وي 
آڈانہم وقرا وان بروا کل آبة لایڑمنوا با حتی اذا جاؤوك ججادلونك بقول الذین كرو 
إن هذا الا اساطير الاولين- الانعام ٠١‏ ). 


زقال : #والذي قال لوالديه أف لكا اتعدانني أن أخرج وقد خلت القرون من 
قبل وما پستغیثان لله ويلك آمن ان وعد الله حق فبقول ماهذا الأ اساطير الاولين _ 
. الاحقاف ۱۷ € فقال في الآ الاولى # إن هذا الا أساطير الاولين #وقال في الثانية : 
ل ماهذا الا اساطير الاولين) والاولى كد يدل على ذلك السياق فقد قال فيما : 

١‏ - وجعلا على قلومم أكنة ا بفقهوه. 

o 

۴ وذکر أنہم إن بروا كل آية لایؤمنوا بها 


م / ٣۷‏ معاني النحو 
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فأنت ترى أن درجة التكذيب أشد ما في الابة الاخرى لأن الصفات التي 
تستدعي قوة التكذيب والانكا ركانت في المكذبين الاولين أشد وأكثر ولذلك أكد 
الى فيا بان لاف الثانية. 


وقال تعالى : وقالوا ماهي الا حياتنا الدنيا نموت ونيا وما يلكنا الاً الدهر 
وام بذلك من علم إن هم الا بظنون- الجائية ۲٤‏ ). 


رقال : #لوقال اللا من قومه الذين كفروا وكذبوا بلقاء الآخرة واترفناهم في 
اة الدتا ماعا الا قر مگ بأکل مما تأکلون منه ویشرب ما تشربون. وشن 
العم بشرا مثلکم إنکم إذن لخاسرون. ایعدکم آنکم إذا متم وکنتم تراباً وعظاما 
أنكم مخرجون. هيهات هيات لا توعدون. إن هي الا حياتنا الدنيا نموت ونيا ويا 
نحن ببعوئين إن هو إلا رجل افترى على الله كذبا وما نحن له بؤمنين- المؤمنون 
RE‏ ۸ 
فقال في الآية الاولى : #ماهي الا حياتنا الدنا) 

وقال ني الثانية إن هي الا حياتناالدنا) 

وواضح أن التكذيب في الاية الثانية اشد وأقوى من وجوه : 


٤ فمد أسند القكذیب والانكارني الابة الارل ای ضمير الكفرة (وقالوا) واما‎ ~١ 
لاني فك أده أل ,الكفرة رأة مضفياً عليہم صفات تزید في تکذیہم‎ 
وانكارهم «[ الذين كفروا وكذبوا بلقاء الآحرة واترفناهم في الحياة الدنيا©) فهذه‎ 
صفات تزيد في قَوَة التكذيب بخلاف الآية الاولى التى قال فما (وقالوا.‎ 

١‏ - ا#ادلة في صدق الرسل : فقد ذكر هؤلاء الكفرة أن الرسل إنما هم بشرمثلهم 
یاکلون کا يا كل الناس ويشربون كا يشربون فلا ينبغي أن يطاعوا البتة . 

ا السخرية من الوعد با-اياة الآخرة أيعدكم أنكم إذا متم وكنتم ترابا وعظاما 
انکم مخرجون 4. 

الاستبعاد المؤكد في قوشم (ھہات هہات لا توعدون) 

“١‏ م ختمرا تكذيمم وانكارهم بقومم إن هذا الا رجل افترى على الله كذباً وما 
نحن له مرمنین 4. 
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فکان طبیعیاً أن یکون انکارهم اشد وآکد ما في الابة الاوى ولذا جاء بان والا 
وهو المناسب ساق جلاف الآلة الاحری فانه جاء ب (ما) و (الا) لانه أقل توكيدا 
فدّل ذلك على أن (إن) اكد من (ما). 


وقال تعالى : قل ماکنت بذعا من الرسل وما أدري مايفعل بي ولا بكم إن 
بم الآ مايوحى الي وما أا الا نذير مبين- الاحقاف 4). 

فال : لوقالوا أنؤمن لك واتّبعك الارذلون . قال : وما علمي عا كانوا يعملون . 
إن حسابهم الا على ري لو تشعرون . وما أنا بطارد المؤمنين. إن أنا الا نذيرمبين. قالوا 
لئن م تنته يانوح لتكونن من المرجومين. قال رب إن قومي كذبون - الشعراء 
4۱۱-۱۱۱ 

فقال في الآ الاو وما آنا الا نذير مبين#. 

وال ني الثاني إن أا الا نذير مبين©. 

ومن الواضح ان الآبة الثانبة ني مقام الحاربة والجادلة وا جهاد في القول والتنقيص 
من المؤمنين بحلاف الاية الارى فانہا ي مقام الدعوة المادئة المبينة بالحجة » يدل على 
ذلك في الاية الثانية. 

١‏ - وصفهم المؤمنين بالارذلين. 

۲ - طلبوا طردهم فرد عليه بقوله وما أنا بطارد المؤمنين). 

۳ تحذيرهم نوحاً والطلب اليه الك عن الدعوة والاً رجموه #زلئن م تنته 

يانوح لتكوننَ من المرجومين©. 

وأنت ترى أن المقام ي الآبة الاو بختلف عنه في الثانية > فجاء في الثانية + 
(إ۵) و (الآ وجاء ني الاو ب (ما) و(الاً) فدل ذلك على أن (إن) اكد دن 
(ما). ۰ 

اغ ذلك ايضا قوله تعالى : وما ادري مابُشعل بي ولا بكم - 
الاحقاف €4 . 

وقرله : وإ أدري أقريب أم بعد ماتوعدون- الانبیاء ۱١۹‏ ) وقوله : اقل 
إن أدري أقريب ماتوعدون أ يجعل له ري أمدا- الجن 7 
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فجاء بني الدرابة الار د (ما) وني الدراية الثانية وما بعدها د (ان) وذلك لان 
الابة الثانبة والثالثة اشا ف عدم الدراية زاف من الاولى فقد طلم الله رسوله فا 
بعد على ماسفعله به م ٤‏ الدنا والاحرة فمد وعده بالفتح والنصر والمغفرة وكسر 
شركة الكفر ني الدنيا أله على ماسيفعل به وسم في لأخرة ولك تيل لاي 
TO‏ 


ني حین لم طلم الله سبحانه رسوله ولا احدا من من خلقه على موعد يوم القيامة فان 
هذا ما اختص الله به تفه ولم بُظهره لاحد غيره فأكد عدم العلم بالساعة ب (إذ) 
والآخر ب (ما). وهذا واضح . 

واظن أن في هذا كفاية . 

فدل ذلك على أن رإنْ) آكد في الي من (ما) والله اعام . 


3 

أقدم حروف النني في العربية ""“ » تدخل على الاسماء والافعال . 

e E‏ فبه) و (لارجل في 
E‏ 

وما (لا) الت دزا م وو اا اا عرزل خاد وز 
5 حاضل) وما لني ا لجنس برجحان وقد يراد بها نبي الواحد. 


a‏ عل فیجب اهمالا رنکرارھا وذلك وقول تعالى : yp:‏ لسن 
ل حالد وذلك ناء y1 1 e‏ کذر من 0 
شاعر) . 


(۲۰) انظر الکشاف ۳/ ۱١۸‏ . 
)۲١(‏ التطور النحوى ١٠١٠١‏ . 
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وهذا من باب دخوفا على الجمل . 

وقد تدحل على إلاساء المفردة لا الجمل وهي (لا) العاطفة حو: 
(جاء محمد لا خحالد) . 

والداحلة على الخبر حو : (هو لا شاعر ولا كاتب). 

O e i 
RTT OFF ee رقوله ® وفا كهة كثيرة لامقطوعة‎ 

: کر زج لإ عا ولا سط‎ J 

ولا يقم غر (لا) من حروف اني ي هذه المواضع الاخيرة اعني كونب عاطفة أو 
داخلة عل الخيبر أو النعت أو المجال › فلا بقال : (محمد ماحاض ولا (جاء محمد 
ماحالدم ولا غير ذلك من الصور التي ذكرناها. 

واذا دحلت على الخبر أو النعت أو الحال وجب تکرارها. لانه یراد عند ذاك 
إشراك اكثر من حالة في النني فيراد نني اكثر من خير أونعت أو حال ء ولا يصح نی 
حبر واحد با a NE‏ 
(هو غير مُجید) وقول (هو رجل غر کرم) ونقول : (رآیت محمدا غير راکب ) .. 

a E a 
لیس كرما أو مجیدا) ؟‎ 

OES‏ زيف الخبر وحده وانما تفت الجملة المؤلفة من الضمير 
اتر الذي هو اسمها والخر المنصوب الذي هو حبرها . ومن المعلوم أن (ليس) لا 
تی المفردات وانا تن الجمل . 

وتدحل (لل) على الفعل المضارع فلا تقده بزمن على الارجح وان كان النحاة 
برو انبا خلصه للاستفال: 


ا ا ا ج ج 


(۲۲) انظر المغي ؛/ ۲۴۳۷- ۲١۲‏ . 
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قال سيبويه : ”واذا قال (هو يفعل) ولم يكن الفعل واقعا فنفيه (لايفعل ) واذا 
ال (ليفعلنّ) فنفيه (لايفعل) كأنه قال : (والله ليفعلن) فقلت : (والله 
(YT) ‘N!‏ «“ 
لايفعل) 


والحق انما قد تکون للحال کقوله تعالی : *مالکم لاتنطقون- الصافات ۹۲) و 
مالي لاأرى المدهد- امل .)۲١‏ 


وقد تکون للاستقبال نحو قوله تعالی : ولا يكلمهم الله يوم القيامة ولا برکیہم - 
البقرة ٠۷4‏ . 

وقد تكون للاستمرار وذلك نحو قوله تعالى : لاتأحذه نة ولا نوم - البقرة 
۷۳ € وقوله : # لاحب الله الجهر بالسوء من القول الآ من طلم - النساء ٠١۸‏ ). 

رتقع جوابا للقسم کا ذكر سيبويه في النص الذي نقلناه عنه آنفا. قال تعالى : 
فيقسمان بالله إن ارتبتم لانشتري به نمنا ولو کان ذا قر - المائدة ٠١١‏ )› 
وقال : فلا وربك لایؤمنون حى يحكموك ف جریم النساء ٠١‏ ). 

وتدخحل على الفعل الماضي فيجب تكرارها نحو قوله تعالى : فلا صدَق ولا 
صلّى - القيامة €۳١‏ ونو قولك : (لاجلب خيرا ولا دفع ضرا) الا اذا كان دعاء 
عو (لافض الله فاك) أو الماضى الذي يراد به الاستقبال كقولك : (والله لافعلت 
ذاك ابدا) . 


والخلاصة انه يجب تكرار (لا) في المواضع الاتية : 
١‏ - اذا تقدم الخبر على المبتدأ نحو ل لافيها غول ولا هم عا ينزفون- الصافات 
4v‏ 
ا و غا جملة اسمىة صدرها معرفة كقوله تعالى : YY}‏ الشمين ينبغي 
E Sl, N AE‏ 
وقد استغي من ذلك قوم (لانولّك أن تفعل كذا) أي لا ينبغي أن تفعل كذا. 


۲۲ ) کاب سیبویه ۱/ ٤٦۰‏ . 


کے 


المعنى نن اقباا على كل حال مجتمعين أو متفرقين » واحتمل المعنى ايضا انها م يغبا 
مجتمعين بل اقبل كلل منها على انفراد فإذا جت ب (لا) صار الكلام نصا على المعى 
الأول . 
ڄاء ي المغي "وكذلك (لا) المقنرنة بالعاطف في غو (ما جاءلي زيد ولا 

عمرو) i ss‏ وللست بزائدة البتة . الا ترى انه ادا قیل( ما جاءي رید 
وعمرو) احتمل أن الراد تنی بج کل متها على کل حال وأن پراد نئي نی اجتاعها ي 
وقت اجيٰ فإذا جي ب (لا) صار الكلام نصا ي المعنى الاول . 

نعم هي في قوله سبحانه وما بستوي الاحياء ولا الاموات €" جرد التوكيد 

وکذا ادا قیل : : لايستوي زند ولا عمرو' E‏ 


وجاء ني (بدائع الفوائد) ي قوله تعالى : لإ غيرا مغضوب عليمم ولاالضالين) ان المراد 
من زيادة (لا) المغايرة الواقعة بين النوعين وبين كل نوع فرده فلو م بذکر (لا) 
وقيل (غير المغضوب علييم والضالين) أوهم ان الراد ماغاير امجموع المركب من 
النوعين لا ماغاير كل نوع بعفرده فاذا قيل (ولا الضالين) كان صرجا ا أن المراد 

صراط غير هولاء وغير هؤلاء » وبيان ذلك انك اذا قلت (ما قام زيند وعمرو) فا عا 
نفيت القيام عنها ولا يازم من ذلك نفیه عن کل واحد منها بعفرده“ * . 


ومن اقسامها ان تقع جوابا مناقضا لنعم ويكثر حذف ال جمل بعدها نحو (أحضر 
حمد؟) فتقول : (لا) » والاصل : لا يحضر"" . 


ما تقدم بتبين لنا ان (لا) تنني ا جمل الاسعة والفعلية امصدرة بعل ماض ا 
مضارع » وتقع جواباً مناقضاً انعم » وتنني المغرد من حبر أوحال أوصفة . . وتدحل بین 
الجار والمجرور وبين المتعاطفين كائنة حرف عطف أو غير عاطفة غو (اقبل محمد 
لاخالد) و (ما اقبل محمد ولا خالد) ولایقع غبرها من حروف الي ٤‏ المواقع 


(۲۹) فاطر ۲۳ . 

(۲۷) المغني ۲۲١/۱‏ وانظر الاشباه والنظائر ۲٠۳-۲۱۲/۱‏ . 
(۲۸) بدائع الفوائد ۲/ ۳٣-۳٤‏ . 

(۲۹) انظر المغنې ۲٤۲۲/۱‏ . 


OAL 


الاخبرة › عي من حر أو حال أو صفة او الل بی اجار والجرور 


ألا تفعل وألست تفعل : 
إن نم فرقا بین قولنا الال ورال تفعل) أي في دخول (لا) النافة 
على المضارع ودخول (ليس) عليه بعد همزة الاستفهام وذلك ان قواك : (ألا تفعل) 
کک م بالفعل نحو (ألا تذهب معي ) ونحو قوله تعالى : ال اتون قرما نكرا 
الت وقد تکون للاستفهام الجرد من العرض نحو ( ألا تنوي اخباره 


e 
اما رال ل ) شعناه حمق القيام بالفعل ودذلك حو قولك : ( (ال تدحت‎ 
انك تقول : رأ ا باه عا حصل ؟)‎ DS الله؟) أي انك تذهب الله‎ 

ا و س ان تقول : (ألست احبر اباه بجا حصل؟) على هذا المع : 
E Ok‏ قوله تعالی : الا تقاتلون قوماً نکثوا أعانہم © 
”حكى الواحدي عن اهل المعالي انبم قالوا : اذا قلت : (الا تفعل كذا) فا عا 
بستعمل د ذلك بي فعل مقدر وجوده »› واذا قلت :( الست تفعل) فانما تقول ذلك ي 
فعل وجوده e‏ ان (YY)‏ ینی ما کک فإدا دحلت ٠‏ الالف 
علا لالن u‏ الال“ ۰ 
وقد ذکرنا سابقا أن (لیس) تکون لني الحال عند الإطلاق واما (لا) فليست 


مقده بزعن على الأرجح . 


لات : 


تستعمل لني الحبن ا تعالی : ولات حین مناص ‏ ص 4٣‏ 
وكمول الشاعر: 
(۳۰) التفسیر الکبیر .۲۳٣/۱۵‏ 


oAo 


ندم البغاة ولات ساعة مندم 


غير : 
اسم بفيد الغايرة بقع استثناء بمعنى (الاً) ويقع نفيا وقد يكون اسما لمعنى المغايرة 
لا دلالة على ني أو استناء . 
فن دلالته على الاستثناء قولك (اقبل الرجال غير رجل واحد) . 
وغو قوله تعالى : لا يستوي القاعدون من المؤمنين غير أولي الضرر والجاهدون في 
سبيل الله النساء €١‏ في قراءة النصب » وقد مر هذا ني باب الاستشناء . 
ومن دلالته على المغايرة فحسب من غير دلالة على استفناء أو نئي قوله تعالى : 
# ولو کان من عند غير الله لوجدوا فيه اخحتلافاً كثيراً النساء 0۸۲ > وقوله : 
م ةة 
انما حرم عليكم اليتة والدم ولحم الختزير وما أل به لغير الله البقرة ٠۷١‏ ) . 
وقد يكون اسما بفيد الننى نئي المضاف اليه ويقع في المواطن الاعرابية الختلفة »> 
فیقع مبتدأً كقوله : 


غير مجد في ملتي واعتقادي توح باك ولا ر شادي 
وقوله : 


EC 
. €۸ وخحبراً كقوله تعالى : وهو ي الخصام غير مبين_ الزخرف‎ 
وقوله‎ € ٦ ٠رونلا وحالاً کقوله تعالی : 3 أن یضعن ثیابہن غير متبرجات بزينة-‎ 
. ٠٤١ فن اضر غير باغ ولاعاد فان ربك غفور رحم  الانعام‎ 
. وفاعلا نحو : (رماك غير رام رهجاك غير شاعر)‎ 


۸ 


ا غو : (خاصمت غ رکفء) و (هجرت غير مستحق ) و( رمیت غير 
عدوك) . 


وجروراً با حرف كقوله تعالى : «الذين يتكبرون ني الارض بغير الح 
الاعراف 4۱٤١‏ 
وظرناً کقوله تعای : فكت غير بعيد- الل ۲© . 


وير ذلك 


ان (غیراً) کا ترى مختصة بننى الاسم وهي وظيفة تنفرد بها (غير) عن ساثر 
ادوات الي . 

وقد تقول إن (لا) قد تشاركها في بعض المواضع و(ما) ايضاء فا الفرق بيا 
وبینا ؟ 


وال ٰجواب ان غیراً اوسع استعالاً ي ني الاسماء من (لا) أو (ما) أوغيرها. 

وذلك ان (ما) تن الافعال وتني ا لجل الاسمية ولكنا لا تنني الاسم المفرد الا 

بقيود وذلك ان ها صدرالکلام فلا بصح أن تقول مثلا ( محمد ما حاض ولا (اقبل 
عمد ا سرام ولا اکرمت ما حمدا) بل قدم (ا) بم مغر ال ممدرالگا) 

تقول (ما حاضر محمد) و (ما مسرعا اقبل محمد) و(ما حمدا أکرمست) و والمعى ي 
التقدم تلف عنه في التأحير. واما (غيں) فيصح تقديها وتأخيرها فتقول ( محمد غير 
قاٌم ) و (غیر قاتم محمد) و (اکرمت غير حمد) و (غیر حمد اکرمت) . 


ولا بعكن ننى الصفة مثلا ب (ما) لان الصفة لا تنقدم ني اول الكلام كا هو 
معلوم . 

ركذلك (لا) فانها تننى الافعال وتنني ال جمل الاسمية . وقد تنني الاسم المغرد ولكن 
9س لاد تمي سن زاره ا مته را اند رر 
کا مر» وذلك لانه یراد ہا اشراك اكثر من جهة في الننى بحلاف (غير) فانه لا 
بشترط أن تتكر ركا هو واضح من الامثلة . فوظيفة (لا) ختلف عن وظيفة ادوات 
الي الاخرى . 


AV 


هذا من ناحية ؛ ومن ناحية أحرى أن(غيرا) اسم بفيد المغايرة فقولك (غير حمد) يبعي 
طا غاا عك وأا (ما حمد) فيعني انى عن محمد ولا يعني شخصا 
آخر. فاذا قلت مثلا (ما محمد حض فانك نفيت الحضور عن خمد خصو 
ولكن اذا قلت : (غير محمد حض فانك اثبت الحضور لشخص أخر عير محمد 
ذلك اذا قلت (ماعمدا اکرمت) قان نید تی الاکرام عن محمد در 
ا ال ع دول ا ع ا ey‏ 
قولك (غبر حمد اکرمت ) فانه یفیدا ثبات الاكرام لشخصر, غير محمد وبافظ المغايرة 
دل التعبير على ني الاكرام محمد . فها طريقتان TT‏ . فالای 
اعي اني با حرف Ms‏ وقد بستفاد الالبات لغير المنني استنتاجا . 


وما E‏ ويفيد الي عن المذكور بلفظ 
المغايرة فقولك (ما محمدا أكرمت) يفيد نى الاكرام عن محمد خصوصا وائبات 
الاكرام لغيره استنتاجا . وقولك ( غير محمد اکرمت) یفید اثبات الاکرام لغیر محمد 
وينقيه عن محمد بلفظ المغايرة › والمعنى في التعبيرين ني الاكرام عن محمد ولکن 
بطریقتین مختلفتین . 


ان الاصل کا يبدو من لفظ (غرر) انا كانت تستعمل للمغايرة اطلاقا وبتطور 
الدلالة اقتربت المغابرة من معى الاستشناء حى اضجت اسنغاء. کا غر ي بات 
الاستثناء. واقتربت من مى معنى النى عن طريتق الاثبات لما غاير المذكور حى صارت 
ا کن لرن ورعا اغحى معى المغايرة من الذهن في الاستثناء والنني فلا يفهم 
إلا بالتأوؤل والتامّل فقولك (ما حضر غير علي) مثلاً يهم منه (ما حضر إلا علي) ولايفهم 
منه أن الشخص الذي هو غير علي لم يحضر. وكذلك قوله تعال : فا وجدنا فيا 
غير بيت من المسلمين- الذاربات ۳٦‏ . فان معنى المغايرة المحى أوكاد من هذا 
التعبير وم يفهم الأ بالتأول واعال الفكر لعقد الضلة ين :الا ستتاء و اة : 

ركذلك التني في نحو قوله TI RT‏ 
c1‏ قوله : : انا یوفی الصابرون اجرهم ھر ات الزمر 8 فازه لإ 
بهم منه اثبات غير احق واثبات غير الحساب الا تأولا و وتأملا » وانما يفهم نن احق 
وني الحساب بداهة وابتداء . 


A^ 


قر ول اقل : 
هذه الفاظ تفيد القلة . والاصل أن تفيد وقوع الشيء قليلا » وقد تستعمل لني 
أي عدم وقوع الئيء. تقول ( قا رددت عليه) اذا عنيت أك رددت عليه فيلا وق 
براد بہا عدم الرد اي مارددت عليه . 
e 8‏ ۰ . . ۰ 
ر ا ر 5 عل زوا ل ل د . 


جاء في (الكتاب) : ”وتقول ( اقل رجل يقول ذاك الا زيد) لأنه صار في 
معنى : ٠ا‏ أحد فربا الآ زرد“ . وقال : (قلا) ني رل زکارم ۹ 

1 وجاء في (الاصول) لابن السراج : "اعلر أن (قل) فعل ماض و (اقل) اسم 
الا ان (اقل رجل ) قد اجروه مجرى (قل رجل) فلا تدحل عليه العوامل وقد وصعته 
العرب موضع رمام لأنه اقرب شيء الى النني القليل ... 

ل وا رت اده من فلآ فا تی لرل رکا ان 
(ماسرت ) نی لقوله ( سرت ) ... 

وتقول ( قلا سرت ) اذا عنيت سير واحداً أو عنيت غير سيركأنك تنني الكثير من 
ال الا تنه س رس ٠‏ 

وجاء في (معاني القرآن) للفراء في قوله تعالى ل فقليلا مايؤمنون-البقرة 6۸۸ : 
”فة وجهان من العريية : ) 

احدها الا بكرنوا آمنوا قليلا ولاكثيرا» ومثله ما تقوله العرب بالقلة على ان يتفوا 
الفعل كله قوم ( قل مارأیت مثل هذا قط ) . 

وحكى الكسالي عن العرب : مررت ببلاد قل ماتنبت الا البصل والكراث أي 
ا الا هدا د 

والوجه الآخحر ان يكونوا يصدقون بالشيء قلیلا ویکفرون جا سواه“ . 


(۳۱) کتاب سیبویه ۳٣۱/۱‏ . 
(۳۲) کتاب سیبویه ٤۱٩/۱‏ . 
(۳۳) الاصرل ۱۷١-۱۷٤/۲‏ . 
)۳٤(‏ معاي القران ٥۹/۱‏ . 


۸۹ 


ني الفعل 


مر بنا هذا في بحث الفعل وسنعرض له الأن بصورة موجزة . 
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~۲ 


عل : نفيه ( م يفعل) فاذا قلت (حضر محمد) فان نفيه : ( م بحضر) وذلك 
ان (فعل) غير مخصوص بزمن معيّن من ازمنة الماضي ونفيه كذلك . 

قد فعل : نفيه (لمّا يفعل) فاذا قلت (قد حضر محمد) فان نفيه ( لا يبحضر 
عمد) وذلك ان (قد فعل) بفيد القرب من زمن التكلم ويفيد التوقع والتحقيق 
ونفيه كذلك . فان ( لما بحضر) متصل النني بزمن التكلم فلا بصح ان يقال (“ 
محضر م حض) بحلاف ( لم يحضر) فانه ر يصح أن يقال ( م بحضر م حضر) › 

وبقيد التوقع فان ( قد حضر) معناه انه کان متوفع ا لحضور فحضر› واما ( )ا 
فان معنأه : a e E‏ ر ان 
a‏ ا 
م أكرمك). 

لقد فعل : نفیه (مافعل). قال سیبویه لأنه كأنه قال : (والله لقد فعل) 
فقال : (والله مافعل) * . 

بفعل : اذا کان للحال فان نفیه (ما یفعل) واذا کان للاستقبال فان نفیه 
(لایفعل). قال سیبویه : ”واذا قال (هو بفعل) أي هو في حال فعل فان 
نفيه (مايفعل)» واذا قال (هو يفعل) ولم يكن الفعل واقعا فنفيه 
(لايفعل)“" . 

ليفعلن : نفيه (لا يفعل) فإذا قلت (ليحضرن خالد) فنفيه : (لا بحضر 
حالد) . قال سیبویه ”واذا قال (لیفعلن ) فنفیه (لا یفعل) کأنه قال : (والله 
لبفعلن) فقلت : (والله لايفعل )“ . 


(۳۰) کتاب سیبویه ٤٦۰/۱‏ . 
)۳٣(‏ کتاب سببویه ٤٦۰/۱‏ . 
(TY)‏ کتاب سبو به ٤/۱‏ 


3۹. 


٦‏ - سوف:يفعل أو سيفعل : نفيه لن يفعل) " وذلك أن السين و (سوف) 
للاستقمال ومنفيها كذلك » ثم ان السین و (سوف) بفیدان توکید حصول 
الفعل في السسقل ١‏ » ومنفيها كذلك فإن (لن) تفيد توكيد النيي في 
اللستقبل ” . ولا يجمع نا فلا يقال (سوف لن أفعل) لان (سوف) 
لتوکید الاثبات في المستقبل و (لن) لتوكيد الي في المستقبل , 

۷- کان سیفعل : نه ( یکن لیفعل) فإذا قلت (کان سیحضس) أو (کان سوب 
يعض فإن نفيه ( م يكن ليحض “ . 

اک ون أنه وما كان قل ١‏ .الراب الال راك ا0 
کان) ني لقولنا (لقد کان) کا ذکر سیبویه نفسه . 


دلالات الننى 
-١‏ ني العمدة : 


قد تن العمدة وهي المسند أوالمسند إليه. فن نني المسند قولك (ما حضر خالد 
بل ساض) وقولك (ما مسافر أحرلك) فقد نفيت الحضور في الاولى والسفر ي الثانية 
وها مسندان وكقولك (هو لا کاتب ولا شاعر) . 


وقد بننى المسند إليه نحو قوله تعالى : لفلا حوف علهم ولا هم يحزنون - البقرة 
۸ فی الخوف» وقوله : لا طاقة لنا اليوم بجالوت وجنوده- البقرة (۲٤۹‏ 
فى الطاقة . 


وقد بننى المسند إليه عن طريتق إثباته وذلك كأن تقول (شاعركم لا بحسن 
القول ) فظاهر هذا أن هم شاعرا لا بحسن القول وقد يراد بذلك أن ليس هم شاعر 
ا ا 
(۳۸( کات سر 61075 4/5 
(۳۹) أنظر الكشاف ۲٤١ /١‏ قوله i‏ (سیکفیکهم الله ) › a: ١‏ (أولئك سوف نونہم 

أجورهم ) . 

() امنصل ۲/ ٠۲٠١‏ شرح الرضي على الكافية TY‏ 
)٤١(‏ کلات آي البقاء ۷۸. 
)٤۲(‏ کتاب سیبویه ۱/ ٤۰۸‏ وانظر شرح ا ۹ الاشباه والنظاثر ۲/ ۲٠۲‏ . 


۹۱ 


أصلاً » ونو قولك : (شعرك أحسن من نثره) فظاهر هذا الكلام أن له شعرً أحسن 
من نار الغائب › وقد يقال هذا التعبير وليس للمخاطب شعر اصلا فیراد به انه لوکان 
لك شعر لكان أحسن من نثره أوبقال على سبيل التبكم » ومنه قوله تعالی : فا 
تتفعهم شفاعة الشافعين- المدثر ۸© والعنى أنبم لاشافعين لمم اصلا فتشمبم 
شاعم › وليس المعنى أن الشافعين يشفعون همم ولكن لاتنفعهم شفاعمم . 

ومنه قول الشاعر: 

على لا حب لا ہتدی بمناره 
أي على طریتی لامناربه فیهتدی به ولیس المراد أن ي الطریق مناراً لایتدى 


ا 


الله عليه رسلّم (لاتنگی فلتاته) أي لاتذاع سقطاته » فظاهر هذا اللفظ أنه کان تم 
ات غا لا اس الاد د ل اا ا کن م و 
فمنلى “0 . فظاهر التعبير إثبات الفه اله غ ن اة تفه أضلا. 


: نفي القيد‎ - ٤ 


قد يننى القيد من مفعول أومتعلتى أوحال أو صفة أو غير ذلك من القيود كقولك 
(ما أکرمت محمداً) و (ما رأيت خالداً يوم الجمعة) و رما أقبل خالد راكباً) وغو 
ذلك . 

وني القيد له دلالات متعددة : 

أ- فقد يدل ننى القيد على أن القيد م بحصل أما ما عداه فلا بدرى أحصل أم 
لا وذلك نحو قولك (ما أکرمت محمداً) فإنك نفیت الاکرام عن محمد وسكت عن 
غبره فقد تکون | مت غیره أو لاتکون . 


. ٦۷ ~٠١ /۲ امل السائر‎ ۰۳۹٤ /۳ البرهان‎ ٥ /" أنظر الخصائص‎ )٤۳( 
. ٠١ /۲ للخل السائر‎ )٤٤( 


۹4% 


ومثله (ما رأیت حمدا يوم الجمعة ) فإنلك نفیت رؤیته يوم الجمعة وسكت عن 
رؤبته في الايام الاخرى › فقد تكون رأيته في غير يوم ال جمعة ويحتمل أنك م تره لا ي 
يوم الجمعة ولا في غيره . 

وغوه (ما ذهبت الى حالدع فأنت نفيت الذهاب الى خالد وسكت عن الذهاب 
الى غیره فقد تکون ذهبت الى غیره أو لانکون . ) 

ومثله الحال نحو ( لم أسمم E UE‏ ا عات ا کا ا 
ساعه غر باك فأنت سکب عنه فقد تکون سمعته أو لا تکون . 

وقد يدل ني القيد على رجحال حدوث الاصل نحو قولك (ما شرينا اليوم 
او اراک ن رآ ا ا و 
وذللك کأن یکون ا تکام سانا وقد کان معتاداً على شرب الماء البارد فبقول (١٠ا‏ شرينا 
اليوم ماء باردا) . 

ونعوه قولك رما جاء البوم أحوك راكباً) » فالراجح ني نحو هذا أنه جاء غير 
راکب وا کان افر اتا آ خالا جه بان کی راک وا عر راک 
وذلك كأن يكون من المعتاد أن يجي أحوه راكباً فننى هذه اهيئة بأكملها. 

ب- الدلالة على ني القيد وحده مع القطع بحدوث الاصل وذلك إذا علم 
حدوث الاصل نحو قوله تعالى : #إ وما خلقنا السماء والارض وما بينها لاعبين- الأنياء 
١‏ € فهذا إثبات لخلتق الاء والارض وني للعب » ونحو قولك : (٠امشى‏ عمر 

على الارض مالاع فانه ثبت المي ون الاختيال . ومنه في غير الي قوله 
تعالى : و ولاتمش ني الارض E‏ لقان ۱۸ ۵ فانه نہی عن الاختیال ولم بنه عن 
الى أصلا. 

وقد بفید ني القيد الدلالة على حدوث الاصل وذلك بتقديم القيد على عامله نحو 
(ما شیا اکرست) فإن هذا التعبير يفيد ني الا کرام محمد خحاصة وإثباته لغره 
لاف ما لوقلت (ما أكرمت محمداً) فإنه يفيد ني الاكرام عن محمد أما بالنسبة الى 
ر ا یی کرت ع وو ا 0 
الذهاب الى خالد خحاصة وإثبات الذهاب الى غيره بخلاف قولك : (ما ذهبت الى 

م / ۸٢‏ ممالي النڪو 
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حالد) فإنه يفيد نني الذهاب الى خحالد أما الذهاب ال غیرہ فهو مسکوت ع )٠٥(‏ 
کا ذکرنا آنفا. 
ج ~ وقد يذكر القيد والراد نني الاصل وذلك نحو قول تعالی لا يسالون الناس 
الحافا- البقرة ۲۷٣‏ والمراد ني السؤال أصلاً بالحاف او بغیره ومنه قوله تعال . 
لایشترون بآیات الله فا ق - آل عمران 1۹4 ) والمقصود نني الشراء بآبات 
الله أصاد لانمنا قليار 2 لان كل نمن هو قليل بالنسبة الى آبات الله 


جاء في (البرهان) : ‹ نئي الڻيء مقيدا والمراد نفيه مطلقا وهذا من اسالیب 
العرب يقصدون به المبالغة ف ا ٥‏ کقوهم (فلان لابرجی خوره) ليس المراد 
E‏ من الوجوه . 


ومنه ل یقتلون النبيین بغير حق ي )٠١‏ فإنه يدل على أن قتلهم لایکون الا بغر 
حق » ثم وصف القتل د أن بكرن من السغة وهي وقوه عل حلا الو ۰ 


وقوله تعالی يسالون الناس اللانا) فإن ظاهرة نني الالحاف في المسألة والقيقة 
نني المسألة البتة .. 


ومثله قوله تعالی للظالمين م E‏ ولا شفیع بطاع € ٠"‏ ليس لبس المراد ي 
الشفيع بيد الطاعة بل نفيه مطلق ۸ 
ومنه قوله : 


لاتفزع الارتي واي ولا نری الضب ا ينجحر 


لاان با فتفزعها هوا )4١(‏ > وليس المقصود أن بها رن لاتفزعها الاهوال» 
ركذلك قوله (ولا تری الض ها ينجحر) فإن ظاهر المعنى من هذا البیت أنه کان 


ناك صب ولکنه غیر مجر ول کزززں " بل المعنى أنه لم يكن هناك ضب 
ا 

ق 

() انظر دلائل الاعجاز ړ». (۸) البرهان ۳| ۰۳۹۷-1 الکلیات ۳۰۵ . 

آل عمران ۲۱ . (۹) الخصائص /٣‏ مها . 

۷ غافر ۱۸ . 


٠٠ / ۲ الئل السائر‎ )٠١( 
۹ 


وجاء في (دلائل الاعجان : ”أنه من حكم النني إذا دحل على کلام ثم کان ې 
الكلام تقييد على وجه من الوجوه أن يتوجه الى ذلك التقييد وأن يقع ا 

تير ذلك أنك إذا قلت (أتاني القوم يمين فقال قائل : ( م بأتك القوم 
جتمعین) کان نفيه ذلك متوجهاً الى الاجتاع الذي هو تقد ني الاتيان دون الاتيان 
نفسه. حتی أنه ان اراد أن ينی الاتيان من أله کان من سپله أن بقول انم ) 
بأتوك أصلا» فا معنى قولك مجتمعين؟ هذا ما لايشك فيه عاقل ... 

فإذا DS GC OTT‏ 
كلا مك لان تثبت مجيه راکبا أوتنني ذلك لا لان ثبت اخجي وتنفيه مطلقاً. هذا ما لا 
ال الشك ا 


والصواب ما ذكرناء فإن نني القيد قد يفيد حصول الاصل وقد يفيد نني الاصل 
أيضا كا أوضحنا. 

د- وإذا تعددت القيود احتمل أن يكون المراد نني القيد الاخير واحتمل أن يراد 
ني القیود كلها واحتمل أيضا أن یکون امراد ني الاصل أيضاء فإذا قلت مثلا (ما 
رایت رجلا غريبا طويلا ) احتمل أن تکون رأیت رجلا غريبا فقط ولیس طويلا. 
وقد تکون رأیت رجلا لا غریب ولا طویلاً. 

وإذا قلت (ما جعلت مالي نصفين وأعطيت عدا نصفاً وخالداً نصفاً) احتمل 
أنك جعلت مالك نصفين وأعطيت مىدا نصفاً ولكنك ل تعط خالداً نصفاًء 
ايل ابع ف ات :مالك تفن غر أا ل ت ا د واحتمل 
أرضاً أنك جعلت مالك نصفين غير أنك م تعط محمدا ولا خالدا ؛ أو انك أعطيتها 
شير الصف » ومن العمل يفا أك لتقمل هذا الامرأصلا م تقسم ماك مم ر 

وغوه قولك (ما ذهبت الى محمد وخالد وقلت ۵ : أا معكا) فهذا يحتمل ني 
القول وإثبات الذهاب إلها. وعتمل أنك ذهبت الى واحد منها فقط » وعتمل 
أك نفيت الام ركله أي أن هذا الامر م يحصل کله ولا شيءَ منه . 
)٥۱(‏ دلائل الاعجاز ۲۱۹“ ۰۲۱۷ 


٥٩۵ 


وغوه أن تقول (ما أقيل محمد راكباً ضاحكا صباح اليوم) فقد يراد بذلك ني 
القيد الاخحير وهو صباح اليوم وإثبات ما قبله » وقد يراد بذلك نن القيود كلها » وقد 
براد أن شيئاً من ذلك لم بحعصل أي تنني الميثة كلها . 

a as‏ : إذا أردت التنصيص على ني شيء س 
الاسماء أو القيود واثبات ما عداه نصا جئثت ب (عير) ورلا( اجا فتقول ملا 
(أل محمد راك غير احك) ورأقبل عمد زاكلا ضاحكا) إذا نفيت الضحك 
وحده وأبت الال » وقول (أقبل عمد غو راكب ولا ضاحك) إذا تيت اکرب 
والضحك E‏ 


وتقول (شربت الماء غیر بارد) و (رأیت رجلا غیر غریب ولا طویل) فانك هھنا 
نصصت على اروت اثباته ونفیه » فی الجملة الاوى اعي ( (اقبل محمد راکبا غير 
ضاحك) نصصت على جي عمد ر راكبا ونصصت على ني الضحك وهكذا شأن 
الجمل الاخرى . 

شن امن هذا آن الني مع القيود یكون نفيا' احت‌اليا في الغالب وان كان الاظهر 
انه يفید نبي القید وحده › فادا eT‏ مع الاسم 
وربا صح الاتبان ب (لا) ايضا ک) اسلفنا. 


۴ الثيء ء والمراد عدم کاله : 
بن الشيء ء أصلا وليس المراد ذلك بل المراد انتفاء كاله أو يكون المراد انه 
ّ ان يوصف بہذا الوصف وذلك كقولك (ان e‏ ان 
خا الي عرقا لاي ا0ت اة وعو عدا فو الاي 
ما عاش من عاش مذموما خحصائله ول بعت من يکن بالخير مذكورا 
وضو هذا قوله تعالى تي اهل النار : # لاوت فيا فیا ولا بجی - طه ۷٤‏ ”فی 


عله اموت لاله ليس بوت صريح وننى عنه الحياة لاما ليست بحياة طببة ولا 
نافعة “° . 


(۲) البرهان ۳/ ۳۹۵. 


د۹٩‎ 


ونعوه أن تقول لزائرك وقد هم بالانصراف ( م نرك بعد) أى م تتم رؤيتنا لك فقد 
نى الرؤبة والمقصود عدم كاها . 


۽ - التقديم والتأخير: 


وله صور ابرزها : 
آ- تقد الاسم على الفعل » فن ذلك : 

تقدم المسند اله على الفعل نحو (ما انا احرته بهذا) فهذا بفيد أن الاخبار 
ا و 1 قات ل ف و وا ا را 
ني للاخبار عن نفسك . اما بالنسبة الى يرك فتقد یکون اخبره أو لم بره . 

را قت الع اقفو اا عن ك ام ا 
ar E OT‏ 
ذهیت اليه ) افدت نفيه عن نفسك وائباته لغيرك ولذا لايصح أن يقال (ما انا ذهبت 
اله ولا احد غيري) فان قولك (ما انا ذهبت اليه) يعني أن غيرك ذهب اليه . فادا 
قلت (ولا احد غيري ) ناقض آخحر الكلام أوله . 

جاء في (دلائل الاعجان : ”اذا قلت (ما فعلت) كنت نفيت عنك فعلا م 
NE E E E E a‏ 
ئ ا فرفرت ر کت یت عت ر و ا بک ا 
ت ل کزان کون ره را واو ایک و ا و 
رما انا ضربت زيدا) لم تقله الا وزيد مض روب وکان القصد أن تننی ان تکون انت 
الضارب ... ۰ 

وههنا امران رتفح معا الك ني وجوب هذا الفرق ويصير العلل به كالضرورة : 

OC ES E O 
غبت زیدا ولا ضربه احد سواي) ولا يصح ذلك في الوجه الاخر؛ فلو قلت رما انا‎ 


ا هداور والو من الناس) و(ما انا ضریت زیدا ولا ضر احد سواي) کان 
ا من اقول“ )٠۳(‏ 
ومن ذلك : 


تقدم القيد عل الفعل : 

نحو تقدبم المفعول به وال جار والجرور والظرف وغير ذلك وهو فيد ما افاده الاول من 
الاثبات والنني » وذلك نحو قولك : (ماخحالد| اکرمت) فانه فيد ني الا کرام لخالد 
خاصة واثباته لغره بحلاف ما لو قلت . (ما آکرمت خالدا) فانږ يفید في الاکرام 
لخالد ول تعرض لغیره پاات او ني فقد تکون اکرمته أو لډ تکون. ولذا يصح أن 
تقول (ما اکرمت خالدا وو غیره) ولا يصح ان تقول (ما حالدا اکرمت ولا غیرهع 
لان تقد المفعول به افاد اثبات الفعل وهو الا کرام فکین تنقضه ٩‏ 

وكذلك اجار وامجرور نحو رما الي جاء) فانه نى الج اليه وأثيت اجي الى غیره 
بحلاف ما لو قال (ما جاء الي ) فانه نی جي اليه ول يعرضص للمجي الى غیره فر 
کون حصل أو لم يحصل . 

ونحوه الظرف نر (مابين الاشجار وجدت الكرة) فانه فيد اثبات وجدان 
الكرة» لكن نی کونہا بین الاشجار لاف ي لو قال : (ماوجدت الکرة ين 
الاشجار) فانه نی وجودها بين الاشجار» اما وجودها في محل آخر فلم یعرض له فقد 
يکون وجدها أو ل ججدها. ونو رما يوم الجمعة سافر حالد) د (ما سافر خالد یوم 
الجمعة) وهکذا, 


جاء ي (دلائل e‏ اك هذا الفرق على وجهه ني تقد المفعول 
وتأحیره . فاذا قلت . (ماضربت زیدا) فقدمت الفعل کان المعنی انك قد نفیت ان 
یکون قد وقع مرب منك على زید. ول حراس ف ام خیره تی ولا بات وترکنه مې 
حتملا . واذا فلت (مازیدا صربت) فقدمت المفعول كان المعنى على أن ضربا وقح 
و فلك أن تقول 


دلائل الاعجاز ۹١‏ په 
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ي الوجه الاول (ماضربت زیداً ولا احداً من الناس) وليس لك في الوجه الثاني . فلو 
قلت (ما زيداً ضربت ولا أحدا من الناس) كان فاسدا على ما مضى في الفاعل .... 
ا المعنی على نن آن تکون قد امرته بذاك . ول جب أن تکون قد امرته بشيء 
انحر. واذا قلت (مابېذا أمرتك ) کنت قد امرته بشي ي 


ب - وقوع الفعل ني حيز النني وعدمه : اذا فع الفعل في حبر النني كان منفيا › 
وان م یقع في حبّزه کان مثبتا وذلك ی زعت ان ل ماف و رمات © 
مسافض فال جملة الاوى اثبات للمعرفة والثانية ني ها . فقد عرف ني الجملة الاوى انه 
ليس جساقر وأما ني الاية > ققد ف ر بعل أنه مسافر. ونحو ( “معت 
ك ل نترك عماك) و(ما ممعت أنك ترکت عملك ). فالاو ا ی و 
نني له . ونحو قولك : (قلت : إنه لیس بشاع و (ما قلت إنه شاعر) فقد اثبت 
القول ي الاولى ونفاه ي الفانية . فقد قال في الاو (انه لیس بشاع › وي الثانية م 
مل انه شاعر. 

ونو قولنا (يحب أن لاتره بذلك) و لاحب أن تبره بذلك ) فني الاو اوجب 
عليه عدم الاخبار وني الثانية نى وجوب اخباره » بل اجاز له ان بره وأن لایخبره » 
وعو (يحب أن لاتعض) و (لايحب أن تعضس فى الاولى الزمه بعدم الحضورء وني 
الثانية ن بوجب عليه الحضور» بل اجاز له الحضور وع ) الحضور. ومثله ( جوز أن 
لاتفعل) و(لا يجوز أن تفعل) فني ا-جملة الاو جوّزله عدم الفعل » وجوّز له الفعل 
وفعله أولى . وي الثانية منعه من الفعل أي نم جوز له الفعل . 

ونو (ادرکت انه لیس غبیا) و( ما ادرکت انه غي ) في الاو ادرل4 عدم غبائه 
وني الثانية م يدرك غباءه . 

ووه قولك زا ا قلف عقا وا لاتملك عقارا) في ا-جملة 
الاو م يصبح وني الثانية اصبح . ومعنى العبارة الاو ان الحاطب کان يأمل أن 

و 


س 


(٤ه)‏ دلائل الاعجاز ۹۸ . 


2۹4 


بكون من اصحاب العقار ولم بتيسر له ذاك » واما الثانية فتقوهما لمن كان بعلكه وهو 
الآن لا بملكه . فالعبارة الاوى لاتدل على انه كان بلك العقار بحلاف الثانية . 
ونحوه قولك : (ما اصبحت ملك زرعا ولا ضرعا) و (أصبحت لاتملك زرعا ولا 
ضرعا . فالعبارة الاو تفيد أنه كان يريد ذاك فلم يتحقق له ما أراد» والثانية تفيد أنه 
کان مملکها ففقدها » وهکذا. 
الخلاصة انه اذا وقع الفعل في حيّز النني تسلط عليه » وان م بقع في حبزه كان 


ج- وقوع (ركل) في حيز اللي وعدمه : 


قد مر بنا هذا ني باب التوکید »> وذکرنا تم أنه اذا وقعت (كل) ي حير الي 
افادت الثبوت لبعض الافراد وادا تقع ي حيزه اقتضى ذلك اللي عن کل فرد »› 
فاذا قلت : مثلا (ما اعاني کل الطلاب) كنت اثبت الاعانة لبعضهم فلم يعنك 
كلهم بل اعانك بعضهم › واذا قلت (كل الطلاب لم يعينوي ) نفيت الاعانة عن 
کل الطلاب . 

جاء في (دلائل الاعجاز) في قول أبي النجم : 


برفع کل ”انه اراد انها تدعي عليه ذنبا م يصنع منه شيعا البتة لا قليلا ولا كثيرا وا 
بعضاً ولا ّلا . والتصب ينع من هذا المعنى » ويقتضي أن يكون قد أنى من الذنب 
الذي ادعته بعضه . وذلك انا اذا تأملنا وجدنا اعال الفعل في (كل) والفعل مني 
لایصلح أن کون الا حيث أن يراد أن بعفا كان وبعضا م يكن . تقول : ( م ا 
کل القوم) و ( لم آحذ کل الدراهم ) فیکون انى : انك لقيت بعضا من القوم وم 
تلق الجميع » وأحذت بعضا من الدراهم وتركت الباتي » ولا بكون أن ريد أنك ۾ 
تلتى واحدا من القوم ولم تأحذ شيا من الدراهم ... 


واذ قد بان لك من حال النصب أنه بقتضي ان يكون المعنى على أله قد صنع من 
الذنب بعضا وترك بعضا فاعلم أن الرفع على حلاف ذلك » ونه قتضي نني أن يکون 
قد صنع منه شیثا وانی منه قلیلا اوکثیرا » وانك اذا قلت : ركلهم لاياتيك) و(کل 
ذلك لایکون) ورکل هذا لامحسن) کنت نفیت أن يأتيه واحد منم وابیت أن يكون 
أو يحسن شيء TET‏ 


قيل : وقد يشكل على الشق الاول من هذا القول نحو قوله تعالى : ان الله 
لاحب کل مختال فخور- لقان ٠۸‏ € وقوله 3 والله لاحب كل كفار أثي - البقرة 
۲7 4 اذ يقتضي ذلك أن يحب الله بعض هلاء . 


وأجيب "ان دلالة المغهوم انما يعول عليا عند عدم المعارض وهو ههنا موجود أذ 
دل الدليل على حرم الاحتيال والفخر مطلقا “"“ . وتحرم الكفر والاتم . 


-٥‏ تكرير الفعل في النفي 

تقول (ما مررت بعحمد وخالد) وتقول (ما مررت بمحمد وما مررت بحالد ) وقد 
فرق قسىم من النحاة بين التعبيرين فقالوا : اذا نفيت مرورا واحداً قلت (ما مررت 
محمد وخالد) » واذا نفيت مرورين منقطعا احدها عن الاخحر قلت (ما مررت 
محمد وما مررت الد . واما الاثبات فيحتمل معالي متعددة فاذا قلت (مررت 
محمد وخالد) احتمل أنك مررت بها مروراً واحدا واحتمل الك مررت بکل واحد 
منها مرورا منقطعا عن الآحرء واحتمل أن يكون مرورك بخالد أولاً أو بمحمد ألا 
لان الواو لاتفيد الترتيب على الارجح . 


قال سیبوبه : ”يجوز ان تقول : (مررت بزید وعمرو) والمبدؤ به ثي المرور عمرو 
ويجوز أن يكون زيدا ويجوز أن يكون الرور وقع عليها في حالة واحدة » فالواو يجح 
لوالا ا هده الما 


. ۲۱۸ -۲۱١ دلائل الاعجاز‎ )٥( 


(٩ه)‏ المغني ۱/ ۲۰۰- ۲۰۱. 


وقد تقول:: (مررت بزید وعمرو) تعنې أنك مررت بها مرورین ولیس في ذلك 
دلیل على المرورالمېدوء به كانه يمول : ومررت أيضا بعمرو. فنني هذ!| (ما مررت بريد 
وما مررت بعمری “" , 


فتبون من قول سیبویه أنه اذا کان مر مرورین فنفیه یکون بتکریر العامل (ما 
مررت بزید وما عررت بعمرو) اما اذا کان المرور واحدا فلا يتکرر العامل . 


قال سيبويه : ”قولك (مررت برجل وحار قبل) فالواو أشرکت بینها في الباء 
فجريا عليه وم تجعل للرجل منزلة بتقديعك ایاه يكون بها أو من الار» كاك 
قلت : (مررت بها) فالني في هذا أن تقول : ( ما مررت برجل وحار) أي ما مررت 
A‏ 1 

وجاء ي (الکلیات) لاي البقاء : "اذا دحل حرف الي ي مثل (رأیت زیدا 
وعمرا) فان كانت الرؤية واحدة نقول (ما رايت زيداً وعمرا) وان كنت قد مررت 
یکل مها على حدة تقول : (ما مررت بزید ولا مررت بعمری ٥0“‏ . 


وجاء ي (شرح الرضي على الكافية) : "واما لو كررت العامل فقلت : رما 
کان اخاطب توهم آنه حصل جي کل واحد من لکن متقطعا عن مجر الآ ر فرفوت 
بهذا الكلام وهشمه . 

وعند المازني هو أبضا نني للاحتالات الثلاث (کذا) کا کان من دون تکریر 
العامل . وهذا القول أقرب ويكون فائدة تكرير الفعل المنى كفائدة زبادة (لا) بعد 
الواو واک )٠٠(“‏ 
لواو واکثر ۰ 


س 


۲۱۸ / ۱ کتاب سیبویه‎ )٩۷( 

(9۸) تاب بوبه ١‏ / ۲۱۸ 

. ٤٠۸ الکلیات‎ )٥۹( 

°7( شر از... 2 اة ۲/ £ 


ا ا 
E‏ 


وببدو لي أن رأي المازني أرجح فتكرار الفعل ني نحو هذا يفيد التوكيد ويميد ني 
احتال الاجتاع ني امجي فاذا قلت : (ما حضر محمد وخالد) احتمل انك اردت ني 
بخ عها ى احور آي رادها ول ضر كلاها واحتمل انه ل تفر عد 
رلا خالد . فاذا قلت ( ما حضر محمد وما حضر خالد) نفیت ان یکون حضر أي واحد 
على أي حال . ) 

وكذلك الائبات فانك اذا قلت ( حضر عمد وحضرخالد) فانه يحتمل حضورها 
سا ول حضورها منقطعا احدها عن الآخ ركقولك (حضر محمد وخالد) › 
الا ان تکرار الفعل فيه توکید والله اعم . 


-٦‏ تفي التي 


من المعلوم ان نني التني اثبات نحو ( ماما محمد قائم) والمعنى ( محمد قاعم ) فهاا نني 
قام) اي ليس نفيك صحيحا. 


ولس من تن النني قولنا (لا م اذهب) ورلا لا أذهب) فان هذا توكيد لاني 
لانقض له . وذلك ان (لا) الاو حرف جواب نفيض نعم » کان بقال لك (ادهبت 
الى سعيد؟) فتقول : (لا م أذهب) أو (أتذهب الى سعيد؟) فتقول (لا لا أذهب) 
فليس هذا نقضا للنني بل هو توکید له . 


ومن نني النني قولنا : (لااريد أن لا اذهب) ولمعي أريد أن أذهب . لان قولك 
(ارید أن لا اذهب) معناه ترید عدم الذهاب فان نفيت هذه الارادة فقلت : (لا 
ارید ان لا اذهب) كان المعنى لاتريد عدم الذهاب » وغوه أن تقول (لا اماع ألا 
يمحعض) والمعنى انك عانع حضوره لان قولك (امانم الا بحضر) معناه انك تانع عدم 
جصوره فهذا نی للنی فكان اناا 

وقريب من هذا ما هون في المعنى نحو (ما منعك ان لا تعتذر؟) وهذا يدل على 
انه اعتذر فقال له سائلا : ما منعك من عدم الاعتذار؟ ذلك لان قولك (ما منعك 


1. 


أن تعتذر؟) معناه انه لم يعتذر فقال له : ما منعك من الاعتذار؟ ثم نى هذا المعى 
فقال : (ما EN OA OA ee‏ 

رر ل ال قال با ابلس ما منعك أن تسجد لا خلقت بيدي > ص 
أي : ما منعك من السجود؟ 


واما قوله نای : # قال با عاك الا تسجد اذ ام E ET‏ 
زائدة ولا بد لاما لو م تكن زائدة لكان المعى E‏ 
وس کون ا خی عند ذاك : ٠ا‏ منعك من عدم السجود؟ بعك المعى الاول وهذا 


باطل . وقد مر بحت هذا في باب الفعل فلا داعي لتكراره . 


ومن هذا الضرب قولنا رای أن لا عض والمعی : الى عدم الور آئ :اراد 
الحضور بعکس (ابی أن بحضر) ومعناه أي المررة ولس من اا المرب فو 
ابی الآ أن عض معنى أراد الحضور. فان هذا انتقاض للننی ب (إلآً) كا تقول (ما 
ند الآ شاع و (ما حضر الا حالد) ولس نفيا لني . والنتيجة واحدة في كليم 
وهي الاثبات غير أن النقض بالا يفيد ال صر جلاف تفي التي فاته بمب ر الاثات 
بلا دلالة على القصر. 


اساء وظروف مختصة بالني 


من الاسماء الختصة بالني ولا تستعمل ني الاجاب (أحد) و(عَريب) و(ديار) و 
ركراب ) و (طوري) وکلھا بمعی رحد ٦‏ . تقول : رما بالدار دیار) و ( ماف 
عَریب) على ما فما احد. 

وقد مر بحت (احد) ي العدد فلا نعيده ههناً. 

ومن الظروف الختصة بالنى قط ) بفتح القاف وتشديد الطاء المضمومة و 
(عَوْض) فالاوى لاستغراتق الزمان الماضي »› تقول : (ما رأبته قط ) أي ما رأيته فا 
مضی من عمری › ولا قال : (لا اكلمه قط ). 
ی 

)٩۱(‏ انظ ر کتاب سیویه ۱/ ۳۰۴۳ شرح الرضي على الكافية ۲/ 6 الکشاف ۳/ ۲۷۳ : قوله 
تعالى : (من الكافرين ديارا) . 
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والثانبة لاستغراق الزمن المستقبل مثل (ابدأً) الآ انه لاإيستعمل في الاثبات 
لاف (ابدا) فانها تستعمل في النی والاثبات . قال تعالی : ولا یتمنونه ابدا با 
قزمت اا الجمعة ۷ وقال : إخالدين فبا ابدا- الائدة 4١١١‏ . 

واما (عؤض) فهي مختصة بالتي ولا تقع في الاثبات نقول: لا افعله 
عض ) أي لا افعله ابدا» وهو ظرف مبني على الفم » واذا اضيف اعرب » تقول 
على وجه الدهر» فيكون المعنى : لاافعله مابى في الدهر داهر أي ماني على وجه الدهر 
باق . 

وريا استعمل (عوض) جرد الزمان لا لاستغراق الزمن المستقبل وذلك كقوله : 

فلولا نبل عوض ني حطای واوصالي 

أي فلولا نيلي الزمن E‏ 

وقد مر بحت (قط ) و (عوض) ني باب الظرف وحسبنا ههنا ماذكرناه الآن 
عنها. 

الحروف. الموكدة لن 

يؤكد النن عروف اشهرها الباء و (من) و (إن) و (لا) الزائدات فالباء حو 
(ماهو بمنطلق ) ونو ولسم اة الا أن تتا فت ال 0۷ 

ورمن نحو فوا من اله الا الله- آل عمران ٦۲‏ ونحو وما مستا من 
لغوت - ف A‏ 
و(إن) نحو: (ما إن اخوك معنا) وكقوله : 

بني غدانة ما إن انم ذهب ولا صریف ولکن انتم الخزف 
و(لا نحو ولا تستوي الحسنة ولا السيئة ادفع باي هي احسن- فصلت ٣٤‏ . 

وقد مر بحا كلها في مواضعها فلا نعيد القول فيا مرة احرى . 


٠.٠٠۱۳۹ /۲ المع ۱ ۰۴۳ شرح الرضي على الكافة‎ ٠٠١ /١ ٠٠۷١ /١ انظر: المي‎ )١۲( 
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الاستفهام 


ادوات الاستفهام 
-١‏ افمزة 


الممزة اوسع ادوات الاستفهام استعالا فهي تستعمل للتصور والتصديق . 

والتصور هو ما يجاب عنه 2 عو (أحمد عندك م خحالد؟) فتجیب 
محمد) او (خالد). 

والتصديق هو ما جاب عنه ب (نعم) أورلام غعو: (أحضر القاضي؟) فتجيب 
ب (نعم) أو رلا لاف ادوات الاستفهام الاخرى فانها تستعمل للتصور حاصة اذ 
هي لا يجاب عا ب (نعم) آو(لا) بل پاشيي | . تقول : : من حضر؟ فيقال : : سعيد . 
وتقول : كيف اصبحت؟ فیقال : عر. ما عدا (هل) و (أم) اإنقطعة فانيا 
تتعملان للتصدیق اة . ولا تستعملان للتصور. تقول : هل أعددت 
الطعام؟ فيقال : نعم . . ولا جوز أن يقال : هل محمد مسافر آم حالد؟ 

وقد حرج الممزة عن الاستفهام الحقيني الى معان أخرى اشهرها : 


: التسوية‎ -١ 


نعو قوله تعالی : : لان الذين كفروا سواء ر ارتا 
اة ٠‏ 4 وقوله : ل سواء عليكم أدعوعوهم أم نتم صامتون- الاعراف ۳ . 


EOE e eS 
ابالي) و (ما ادري) و (ليت شعري) وکوهن . والضابط انها الممزة الداخلة على‎ 


ssa E 
. 1۹ /۲ همع هرامع‎ ٠۳٤۹ /۲ انظر المغني‎ )۱( 
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جملة يصح حلول الصدر علها نعو (سواء علهم أستغفرت هم ام تقرف 
وعو: (ما اباي قت أم قعدت)»” . 


وهمزة التسوية لا يراد بها الاستفهام الحقيتي بل هي وما بعدها على معى الخبر 
لا الانشاء فاك اذا قلت : (سواء على أحضرت أم غبت ) کان العنى سواء علي 
حضورك وغيابك . فهي لا تستحق جوابا ”لان المعى معها ليس على الاستفهام وان 
الكلام معها قابل للتصديق والتکذیب لانه ىر“( 


والذې يبدو ان نمة فرقا في المعنى بين قولنا ( سواء علي أحضرت أم غبت) و 
(سواء علي حضورك وغبابك) ونا لا بتطابقان تماما. فان قولك (سواء علي 
أحضرت أم غبت) معناه انك لا تتم بجواب هذا الاستفهام ولا تعنی به فان اواب 
اى ا اغ ل الخر ها 

فا بعد همزة التسوية حبر تأولا لا نصا لانه تساوي عندك جواب الامرين . ومن 
هنا دحل معلى الخبر» واما الثانية فهي حبر نصا لأنها اخبار بتساوي الامرين 
انفسها . وغوه قولك (لا اباي أفاز ام سس أي انك لا تباي بجواب هذا الاستفهام 
عل اية حال كان فلا داعي للاجابة عنه. 


ولا يصح وقوع (أو) بعد همزة التسوية بل لا تقع ال رام )“فلا تقول (سواء 
علي أحضرت أوغبت) بل لابد ان تقول (سواء عليٰ أحضرت م غبت ) . قال 
تعالى : # سواء علينا أجزعنا آم صبرنا ما لنا من محص - ابراهي ۲١‏ ) » وذلك لان 
المعنى يقتضي (أم) لا (أى . وذلك ان جواب قولك : (أكتب أوقرا؟) هو: ( نعم ) 
أو (لا) » والمعنى أقعل احدها؟ ) 

وجواب (أكنبٌ أم قرأ؟) هو التعيين » فتراء : (كتب) أو تقول : (قرأ) . 


. ١ المنافقون‎ )۲( 
.١١ /١ المغني‎ )۳( 
.٤١ /١ المي‎ )٤( 
. ٤۳ /۱ (ه) الي‎ 


Ne¥ 


وہذا تعلم ان ي قولنا (أكتب أم قرأً) أ ين متعادلين يسأل عنا . وأما قولك 
ر 4 0 4 0 ¥ 
رأَكََب أو قرأ؟ ) فليس فيه امران › بل هو أر واحد يسال عنه أي أقعل احدها؟ 
ا کا ی مرن اي ار ر دوا ج ان کار زان ا 
ا 


۳~ الانكار: 

وذلك کقوله تعالى ل أفأصفا كم ربكم بالبنين وانخذ من الملائكة اناثا- الاسراء 
4( 

والانكار الواقع بعد الهمزة على قسمين : 


انكار ابطالي وهو انكار على من ادعى وقوع الشيء والحق انه غير واقع ودلك 
كالاية السابقة فانم ادعوا آن املائكة بنات الله فانكر ذلك علمم وابطل قوم . 
وغعوه قوله تعالى #فاستفتيم ألربك البنات وحم انون - الصافات (۱٤۹‏ . 


والثاني : الانكارالتوبيخي : ويقتضي أن اف فعلا پستازم توبیخه عليه 
وتقريعه » فالامر واقع ي الانكار التوبيخي يلاف الابطالي . ومن الانكار التوببخي 
قوله تعالی : # أتعبدون ما تنحتون - الافات ٩۰‏ # أنأتون الد كران من العا مين- 
الشعراء €6 . 

وهذان الانكاران مختصان بامزة . 


۴- التقرير: 
راتات ا عنه » قيل وختص بالوقوع بعد النی ” سواء کان ما أو م ا3 
لبس أولا“”. غو ألم أفل لك انك لن تستطيع معي صبرا- الکهت ۷٥‏ 4 
ألم يجدك يتا فآوى - الضحى €٩‏ لیس الله بكاف عبده- الزمر €۳ . 
وقيل لا بخص بالنق بل يقع بعد الاثبات والني لان المقصود بالتقرير "حملك 
الخاطب على الاقرار والاعتراف بأمر قد استقر ثبوته أو فيه '. 


.۱۸ /١ المغني‎ )۷( 


۸ 


فالني حو ما ذکرناء والائبات نحو (أضربت ممدا؟) أو (أأنت ضربته؟) اذا 
استقر عندك أنه الضارب . 


»- الكم : 
ا و ا تأمرك أن نترك ما يعبد اباؤنا - هرد 6۸۷ . 


0 الامر: 
نعو قوله تعالى : اوقل لذين اوتوا الكتاب والاميين أأسلمت - ال عران ۲١‏ © 
أي : أسلموا. 


: التعجب‎ -٩ 
لإقالت با ويلتا أالد وأا عجوز وهذا بعلي شيخا إن هذا‎ : OES 
وقرله : أجل الآلة الما واحدا إن هذا لثيء‎ E 
۰ . (٩ عجاب- ص‎ 


ES‏ الاستبطاء 
و و بأن للذين آمنوا أن تخشع قلوبيم لذكر الله - 
الحدید٦‏ 4 . 
- اللاستعاد : 


و ی وقوله تعای : # أفتطمعون ان منوا لکم وقد کان د ریی م بسمعول 
الله ۴ ڪرفونه من بعد ما عقلوه وهم بعلمول - القرة ٩ ۷١‏ 
- التحذير: 
وذلك کقوله تعالی : : # وها محمد الا رسول قد حلت من ٠‏ قله الرسل فان مات أو 
فتل انقلبتم على أعقابكم - آل عمران ۱٤٤‏ 4 


. ۱١ - ۱٤ جواهر الادب‎ ٩ /۲ N ASN E a انظرهده‎ )۸( 


م / ٨۹‏ معاي النحو 


- التنفر: 

نعو قوله تعالى : ميب أحدكم أذ بأكل لحم اخيه ا الات 
4 اكك 1 

وذلك کقوله تعالی : ازل عليه الذکر من بيننا بل هم ني شك من ذکري- 
س €۸ بدك على ذلك قوله تعالی : بل هم في شك من ذکري) . 


۲- التشوبق : ٠‏ 
کقوله تعالى : قل أأنبشكم خير من ذلكم ؟ للذين اتقوا عند رہم جنات - ال 
عمران %٠١‏ . ) 
۳- النفي : 
کقوله تعالى : نا بالخلق الول - قق ٠١‏ ) أي م نعي به . وقوله : ل أفإن 
مت فهم الخالدون- الانياء ۴( » وقوله : ل أنمن كا آمن السفهاء = ابقر 
۴ آي لا نوسن کا آمنوا. ٠‏ 
وهي ليست لاني انحض بل مشوبة بانكار أو تعجب ونحوه . الى غير ذاك من 


المعالي . 
حذف الممزة 
وز حذف: رة الاستفهام اذا دل علا دليل وذلك نحو قول عمر بن الي 
ربيعة : 


فو الله ما ادري وإِنٌ كنت داريا ٠‏ بسبع رمين الجمرأم بخان 
ا ابسبع ا 

وقول الكت : 

طربت ااال الع اب .لالا عي و الم اب 
اا ارا 


.° -£/1 المغي‎ ٠ ٠١٤١ /۸ انظر شرح ابن يعيش‎ )٩( 
1. 


ومنه قوله تعالى : قالوا ان لنا لأجراً إن كتا نحن الغالبين. قال نعم وانكم لمن 
المقربين- الاعراف )١١١ » ١١۳‏ أي : أإن لا لأجرا. 


وقد صرح باممزة في موطن آنحر فقال : قالوا لفرعون : أإّ لنا لأجرا إن كنا 
عن الغالبين. قال نعم وانكم اذن لمن المقربين- الشعراء er o‏ 

وقد تقول : ول حذف المزة ي آبة الاعراف وذكرها في اة الشعراء؟ 

را لجواب ان سباق كل من السورتين يقتضي ما فعل . ومن عادة القرآن ني التعبير 
أن يرصد للسباق كل ما هو اليتق به » واليك ايضاح ذلك : 


ان الموقف في سورة الشعراء موقف تعد كبير ومحاجّة شديدة طويلة أشد وأطول يما 
ھی ي سورة الاعراف فقدسأل فرعون موسى فبها عن رب العالمين وأجابه جوابا 
طویلا م رمی فرعون فہا موسی ا جنون قاثلا : ان رسولکم الذي ارسل اليكم 
لجنون- الشعراء ۲۷ وهدده بالسجن قاثلا : ئن اتخذت الا غيري لاجعلئك 
او ا 
وليس الام ركذلك في سورة الاعراف. 
ومن مادج الاحتلاف في التعبير بين السياقين : 
١‏ - انه قال ي سورة الاعراف : قال اللا من قوم فرعون إن هذا لساحر علي - 
۹( فتسب القول الى ملا فرعون في حين نسب هذا القول ئي سورة 
العا O E RD OUD e‏ 
ومن الحتمل ان كلا منم قال ذلك فقد قاله فرعون وملؤه ولكن نسبة 
القول الى فرعون نفسه ي هذا الموقف دلالة على ضيق فرعول ويره بصورة اشد 
ماني الموقف الاول. ٠٠‏ 
۲- قال في سورة الاعراف : يريد أن خرجكم من ارضکم فاذا تأمرون - 


۰ 


وقال في سورة الشعراء بريد أن مخرجكم من ارضكم بسحره فاذا تأمرون - 
٥‏ فزاد لفظ ( بسحره) . 
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قال في سورة الاعراف #بأتوك بكل ساحر عليم ۲ بصيغة اسم الفاعل 
(ساحر) . 
وقال ني سورة الشعراء : اتوك بكل سار علي - ۷ بصبغة المبالغة 
( سخا وذلك لاحتدا م الموقف وشدته وللمبالغة ي الخصومة وامحاجة. 
¢ کک امإف : وجاء السحرة فرعون قالوا إن لنا لأجرا ان كتا نحن 
بین - ۱۱۳ € . 


وقال ني الشعراء افلا حاء السحرة قالوا لفرعون إل لنا لأجراً إن كتا حن 
القالن - فم بسح فی لآب الاو انهم قالوا لفرعون . وني الثاني صح بأنبم 
قالوا لفرعول . .م انه ي الارل حذف هزة ا وي الثانبة ذكرها (أإنَ 
لاجرا) ما يدل على قوة الاستشهام وشدة اللهفة الى استاع الجواب من فرعون نفسه . 
ولا كان المقام متام اطالة » ومبالغة ني الحاجة جي بهمزة الاستفهام لتشترك في 
الدلالة على قوة الاستشهام والتعسریح به 
فنى الآبة الاوى اضمر المقول له وأضمر مزة الاستفهام » وفي الثانية صرح بالمقول 
له و ېمزة e‏ 
ده - قال بي سورة الاعراف : > لقال نعم وانکم لمن القربين 4 و 
سورة الشعراء : لقال نعم وانكم ا اا م ا اا کک 
الى الجواب وهي اضافة اة للخو الاي 
قال ى سو اشوا : فز فلت إا حبالمم وعصيم وقالوا بعزة فرعون انا للح 
الغالبون -- ٤‏ ¶ فأقسموا بعزة فرعون وهو ما م 4 بذكر في الاعراف وذلك لان 
الميقف اعزاز لشرعون صراحة . فأنت ترى أن كل لفظة ي سیاقها تسهم ي 
E TT TE‏ 
ATE‏ الاعراف : #إان هذا لمك مكرتموه في المدينة لتخرجوا منبا اهلها 
فسوف تعلمون CE‏ 


ال سو الشعراء : انه لكبيركم الذي علمكم السحر فاسوف تعلمون _ 
ا الک رت رل ان ا ی ا 
ههنا وحذفها تم. 

۸- قال في سورة الاعراف : قالوا إا الى ربنا متقابون - ٠٠١‏ ) وقال في سورة 
O FN OE oY E‏ 
في التبكيت وعدم الاهتام بعذاب فرعو . وهذه الزبادة تناسب اجر والسباق . 
هذه نماذج من الفروق بين السياقين. فأزت ترى أن ذكر المىزة في آبة الشعراء 
هو المناسب لسياقها > وحذفها من الاعراف هو المناسب لسياقها . فسياق الشعراء 
اق اطالة وتحد وحاجَّة ومبالغة ي الخصومه اكر ميا هو ني الاعراف فرصد لكل 
ان ما ا ندا 


۲ هل 
هي مختصة بالتصديق فیجاب عا بنع أو لا کا سيق ذكر ذلك. ورج 
رهل ) عن الاستفهام الحقيي الى معان اخحری اشهرها : 
١‏ - الامر حو قوله تعالى : #فهل انم منتمون- الائدة ٩١‏ أي انتهُوا. 
N aE‏ أي : ألا يكني ذلك 
لان تنتټوا» فغيه تہييج للاناء. وعو : ل فهل انتم مسلون - هود ٤‏ 


۴- ای : 

نیل لا من شنعاء فیششمر تا الاعاف ۴ه هل اى زوج من 
OT‏ 
۳- العرض : 

غر قوله تعالی : #قال هل انم مطلعون . فاطلع فرآه ني سواء الجحيم- 
الرافات ٤ه‏ › oo‏ # عى : 1 ا وعو وهل للك الى أن رک 
النازعات ۱۸ وغو هل عك على أن تعلّمني ما عُلّمت رشدا- الكهف 


1 
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: التشويق‎ - ٤ 
.)٠١ غو لإمل أدلكم على تجارة تنجيكم من عذاب اليم - الصف‎ 


- التعليم والارشاد : 
عو لإ قل هل ننبئكم بالاخسرين اعإالا؟ الذين ضل سعيهم في الحياة الدنبا وهم 
يحسبون أنهم يحسنون صنعا- الهف (٠٠٤ ٠٠٠۴۳‏ . 


: التبكيت‎ -٦ 
نعو ل ونادی اصحاب الجنة اصحاب النار أن قد وجدنا ما وعدنا ربنا حقا فهل‎ 
ونو : فلینظر هل یذهبن کیده ما‎ c(4 وجدتم ما وعد ربكم حقا- الاعراف‎ 
ا و‎ 


¥۷— الالزام : 
e‏ لنا- الانعام ۱١۸‏ » وغو رهل من 
خالق غير الله برزقكم - فاطر ٩۳‏ . 


۸- الي : 

عو # هل كنت الا بشرا رسرلا- الاسراء ٩۳‏ » هل جزاء الاحسان الا 
الاحسان- الرحمن € . 

وسنتكلل على النني ب (هل) عا قريب . 
-٩‏ الويل والتعظي : 


عو # هل اتاك حديث الغاشة - الغاشية ©١‏ و يوم نقول جهنم هل امتلأت 
وتقول هل من مزید- ق {r‏ 


4 


-٠١‏ التحذير: 
نحو فهل عسيتم إن توليتم آن تفسدوا في الارض وتقطعوا أرحامكم - محمد 
۲ ونو قال هل عسیتم إن کتب علیکم القعال ألا تقاتلوا - البقرة ۲٤١‏ . 


۱۱- بمعی قد : 
نعو قوله تعالى : هل انى على الانسان حين من الدهر- الانسان €١‏ . 
وستتکل على هذا المعى بعد قليل . 
الى غير ذلك من المعاي . 


ود أن نذكر هنا أن هذه المعاني ليست معاني مجردة من الاستفهام » بل يشوما 
كلها معلى الاستفهام . فالقني والني والامر وغير ذلك من المعاني مشوبة بالاستفهام 
فلا تکون للنني اجرد أو الامر الجرد أو الهني اجرد . وسنعرض لبعض المعالي موضحين 
الفرق بين المعنى الاصلي والمعنى المشوب باستفهام . 


هل واهمزة 
تفترق (هل) عن الهمزة من وجوه اهمها : 

ك اختصاضها بالتصديق ي حين ان الهمزة تكون للتصور والتصديق . وعلى هذا 
لاتاي (أم) المعادلة مع (هل) لاف الممزة فلا تقول (هل محمد مسافر أم 
حالد؟) بل (أحمد مسافر آم خحالد؟). 

۲ احتصاصها بالاثبات فلا تدحل على النني تقول : (هل حضر احوك؟) و (هل 
احوك مسافر؟) وعتنع أن تقول (هل لم يحعضر أخوك؟) و (هل ليس اخود 
حاضرا؟ بحلاف الممزة . قال تعالى لام أقل لكم إني اعم غيب السماوات 
والارض - البقرة ۳۳ قال : ا آليس منکم رجل رشید - هود ۷۸ وقال 
لن یکفیک أن بُمدکم ربکم - آل عمران ۱٤۲‏ رقال : الا بعلم من 


غ وف الف الا 04 
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خصيصها الفعل المضارع بالاستقبال نحو (هل تسافر؟) . وجتنم أن تقول : 
(هل يقرا الآن؟) و رهل تظنه قانما؟) لان ذلك للحال بحلاف الممزة فانما 
نكرن للحال والاستقبال تقول (أيكتب الآن؟) و (أنظنه قانما؟) و (أيسافر 
غدا؟) . 

انا لا تدحل على الشرط فلا تقول ( هل إن سافر سافرت معه؟ ) بحلاف أممزة 
فانه صح أن تقول (أإِن سافر سافرت معه ؟ ) قال زعالى : # أفان ءات أوفتل 
انقلبنم علی اعقابک - آل عمران )۱٤٤‏ وقال اذا کنا ترابا آإتا لني خلق 
جدید - الرعد ہ € وقال إن د کرتم بل انت قوم مسرفون ب یس ۹ . 
ا غل غل (انّ) فلا تقول (هل انه شاعر؟) جلاف الممزة. قال 
تعالى : #أإنك لأنت بوسف- بوسف ٩۰‏ € وقال  :‏ أإنكم لتشهدون أن 
مع الله اة أخرى - الانعام 4۸ [ 

انبا لا تدخل على اسم بعده فعل اختیارا فلا تقول (هل خالد برجع ؟) وا 
ل غ اکت لاف اة . قال تعالى : #قل آلله أذن لكم أم 
على الله تفترون - يونس ۹ه » وقال : ل أفأنت تسمع الصى ولو كانوا لا 
OF els‏ وقال # أفغیر دين الله يبغون- آل عمران ۱۸۳ ¶ . 
انبا تفع بعد العاطف لاقبله تقول (وهل) أو (فهل) أور ثم هل). قال تعالى : 
فهل ينتظرون الا مثل ايام الذين خلوا من قبلهم - يونس ۲( لاف 
احمزة فانما تقع قبل العاطف. قال تعالى  :‏ أفتطمعون أن ينوا لكم - البقرة 
م۷ رتال : رلو کان آبازكم لا يعلمون شيتا- الائدة (٠١١‏ وقال : 


۰ 


لام اذا ما وقع آمنتم eT‏ 

انا تأني نافية ولذلك تقع بعدها (الآع . قال تعالى : #إهل بنظرون إلا 
تأوبله -الاعراف €۳ أي مابنظرون إلا تأويله : وقال : #إهل بُهلّك الا 
القوم الظالمون-الانعام ۷ € و لهل جزاء الاحسان الآ الاحسان-الرحمن 
أي : ما جزاء الاحسان الا الاحسان» جلاف الممزة فانها لاتاني هذا 
المعنى فلايقال (احضت الا حمد). 


الي ب (هل) : 

وا ا ل ی ل کر ھل کر یک ادات 
النی؟ وهل قوله تعالى : # هل جزاء الاحسان الا الاحسان( ماثل لقرلنا (ماجزاء 
الالحسان الآ الاحسان) المحى فيه عن (هل) معنى الاستفهام واصبحت اججملة 


حرا ؟ 


الذي بدو راجحا أن معنى الى المستفاد من (هل) لايطابق الني بحرف اللي 
بل اللعى مختلف من جھتین : 


الاو : ا ال ارعل ن ا عقا د اام ار هی ای ا 
هل ترصون بنا الآ احدى الحسنيين- التوبة ٠۲‏ ) بختلف عن قولنا (ءاتربصون بنا 
الآ احدی الحسنین) فان الاول ليست نفا خالصا فان فما من التحدي 
والاستخفاف ما لايؤديه الي ا محض . ونحوه قوله تعالى رداً على طلب الكفار حين 
طلبوا من الرسول' أن بفجّر هم من الارض بنبوعا أو سقط السماء كسا أو أن بأني 
الله واللائكة وما الى ذلك . فتال قل سبحان ري هل كنت الا بشرا 
رسولا-الاسراء ۳ فأنت ترى أن المعنى مختلف عن النني احض . وأنه لو جاء 
بالنی فقال (قل سبحان ربي ما كنت الآ بشرا رسولا) ما کان بؤدي ما اداه 
الاستفهام من استنكار قوم والتعجب من طلم › فهو يسأمم (هل كنت الا بشرا 
وهو أنه اذا کنم تعلمون اني بشر فکيف تطلبون مي مثل هذا؟ 


ا ول بنتظرون الا مثل ايام الذين خلوا من قبلهم - يونس 
۲ فهو يختلف عن قولنا( فا بنتظرون الا مثل ايام الذين خلوا من قبلهم) . 


فأنت ترى أن الي بطريتق الاستفهام لبس نفیا حضا بل هو مشوب معان أخرى 
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رالجهة الثانية : ان الي الصريح انا هو اقرار من احبر فاذا قال : (ما ج 
لحان الآ الاحسان) أو قال (ما على الرسول الا البلاغ) كان هذا إخبارا من 
امتكل . اما اذا قال ذلك بطربتق الاستفهام فان المقصود اشراك الحاطب في الامر» 
فهو یرید الجواب منه. فاذا قال مثلا (هل على الرسول الا البلاغ) كان المحاطب 
مدعرًاً لأن جيب » وسيكون جوابه المنتظر : لا ليس على الرسول الا البلاغ. 

واذا قال (هل جزاء الاحسان الآ الاحسان) كان الحاطب مدعرَاً لأن يجيب › 
وسیکون جوابه : لاء ما جزاء الاحسان الأ الاحسان. 

فالنني ابتداء فيد أن لمتكم بقول الامر من نفسه » واما في الاستفهام فانه بارع 
ذلك للمخاطب ليقوله . 

وعو هذا قوله تعالى : وهل ناز الا الكفور-سباً ١١‏ فأن عرض المسألة 
بصيغة الى معناه ان المتكام يقررها ابتداء . وان عرضها بصورة الاستفهام معناه ان 
الخاطب هو الذي يصدر الحكم . فاذا قلت مثلا (مانعاقب الا العتدي) کنت انت 
الذي ذكرت الامر وقررته بنفسك » ولكن اذا قلت ( هل يعاقب الا المعتدي ؟) فانت 
تريد منه الجواب » تريد منه أن يصدر الحكم على نفسه هو» فهناك فرق واضح بين 
اام 
-٩‏ انما تأي بمعنى (قد) بخلاف الممزة وجعلوا منه قوله تعالى : هل اتی على 

O a 
. وقد احتلفوا في تقريرها هذا المعنى‎ 


فقد ذكر سيبويه انها بمنزلة (قد) قال : ”وكذلك (هل) انما تكون بمنزلة (قا) 
ولکنہم ترکوا الالف اذ كانت (هل) لاتقع ال ني الاستفهاء “' . يعني ان اصل 


الاستعال (أهل) ولكنہم زكوا الف الاستفهام لأن (هل) لاتقع الا ي الاستفهام . 


٠٠١ (‏ الغلر ذه العاي مي الیب ۳٠۳۰۰۳٤۹/۲‏ الهم ۷۸-۷۷/۲٢‏ شرح الرضى على الكافة ۲/ 
۳۲-۳۰ جراهر الآدب ۸ الایضاح للقزویني ۱۳۲ شرح الختصر للتفتازالي 
3 
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Sk 
١ ا‎ 


وذهب الزمخشري الى انها بمعنى (قد) على معنى التقربر والتقريب جاء في 
(الكشاف) ي قوله تعالى : هل انى على الانسان حين من الدهر© : ”(هل) 
معنى (قد) في الاستفهام خاصة والاصل (اهل) بدليل قوله : 
أهل رأونا بسح القاع ذي الاكم 
فالعنى (أقد) على التقرير والتقريب جميعا » أي آنى على الانسان قبل زمان 


قريب حین من الدهر“ . 


وذهب بعضهم الى أنها بمعنى (قد) على معنى التحقيق » وقال بعضهم : معناها 
وذهب انحرون الى أنہا لاتأني بمعنى (قد) أصلا"' . 
قال ابن هشام ا 


وهذا هو الصواب فما أحسب فانها ليست بعنى (قد) نماما بل هي لاتزال 
استفهامية فلا يصح ان نبدها ب (قد) وان نبدل (قد) با فلا بصح ان نقول مثلا 
ني قوله تعالی قد مم الله قول التي تجادلك -الجادلة ١‏ ) هل مع الله قول التي 
تجادلك » ولا في رب قد آتيتني من اللك -يوسف ۱۰۱( (رب هل آتيتي من 
الك ) . ولكنا قد تحرج الى معلى قريب من الاخبار. 


ان المقصود من امثال هذا التعبير اشراك المحاطب في الامر ليقرر ويجيب بنفسه في 
حين لو ذكره بصورة الخبر لكان إخباراً من قبل انكلم نفسه » فقوله تعالى هل أت 
على الانسان حين من الدهر م يكن شيا مذكورا € بشرك الخاطبين في الامر ويطلب 
ت الاجابة عن هذا السؤال ولو أجابوا لقالوا : نعم انى ذلك على الانسان. فالفرق 
بین (قد ى على الانسان حين من الد و(هل أتى على الانسان حين من الدهر) 
ان ا تکام في الاوى قرر هذا الامر ابتداء وأخبر به . وي الثانية عرضه بصيغة السؤال 


. ۲۹۵/۳ الکشاف‎ )۱۲( 
.roe/ (۱۳)المغي‎ 
.٠٠۲/۲ ينغملا)۱٤(‎ 


مره المحاطب رنه , فبدل ان وها المتكام ایتداء یکون لاطب »شارا ي اصدار 
وعو هذا ان تقول خاطك رهل اكرمتك يافلان؟ هل اعطتاف «اوعدتك ؟) 

ا زت ذلك له» فقول : نعم قد اکرمني Ne‏ 

ذلك بصورة الخر تقو ها مستفهها لتسع اواب منه فیکون أب ي التقرير واد ج" 


ت 
0 


ET ومذا‎ 

بالسلب رههنا ب بالاججاب . 

١ .‏ ان الممزة تكون للانکار لاف (هل) . وقد مر بنا هذا ي باب الممزة وذلاك 
نعو قله تعالى : ارہ دون ماتنحتون- الصافات ٥‏ وکتواه لمن ضرب 
ااه : أتضربه رور اشمرك؟ يسس القصد هو الاستفهام الحقيني بل ا 
توبیخ شاط على فعله والانكار عليه . ا اا ا ا ی 
بالممزة ولايصح ب (هل) . 

جاء في (المغي ) : ”وقد کون الانكار مقتضبا لوف النعل ... وذلك اذا كان 

من :انا کان بيغي E ET‏ 

هذا النرع من الانكار مختص بالهمزة . 
ا . ”وذاك ان (هل) ليست جمنزلة رز الاتفھام لانك اذا قلت 

ر زیدا) فلایکون أن تدّعي أن الضرب وات . Ea RY‏ 

E‏ أن الشرب واقع . وما يدلك على أن الالف ليت متزلتا انلك 

تقول : 

أطّرباً وانت قنسري 
زژر علہت أنه قد طرب ولکن قلت لتوحه | E a‏ 


ا 1 


ss a NS 
. ٠١۱/۲ الغني‎ )۱٥( 
۰ ٤۸1-٤۸٥/۱ )کتاب سسبو یه‎ ۱۹١ ( 


1. 


فهر ين انك اذا قلت (أرةرب زيداً؟) فعناة أن الضرب واقع وأنت تنكر عليه 
ریه . ونح قوله (اطربا وانت قنسري) فالشاعر نکر عليه طربه » وذلك بقتضي آنه 
طرب انكر عليه طربه . ثم ذكر أن ذلك لایکون ب (هل). 
فالفرق بين قولك (أتضرب عمدا؟) و (هل تضرب محمدا؟) ان الضرب ي 
الاو واقع وأنت تنكر عليه ضربه له »> واما الثانية فهي استفهام حض أي : 
ONA ORES‏ 
١ ١‏ -وهناك فارق انحر بين الممزة و(هل )» فقد كر أنه يستفهم بالهمزة اذا 
هجس ثي التفس ابات مايستفهم عنه جلاف (هل) فانه لا ترح عنده بني 
رات ف قلت ٠‏ (أعندك زيد؟) فقد هجس ني نفسك انه عندك 
فأردت ان تسشبته بخلاف (رهل) “7 . 


ا الى ظنك أن خحالدا حضر وأردت أن تستوثق من ظنك قلت : أحضر 
خالد؟ واذا م بقع في فك شىء وانما اردت الاستفهام الجرد قلت : هل حضر 
حالد؟ 


وقد المح شو نة آل ان الاستهام بالهمزة انما يكون لما توقع فيه الاثبات بحلاف 
(رهل) فانبا ليست كذلك . 


ال وات ا لو ا ا ا ال و 
لابفصل پیا وبین الفعل بغیره وهو جواب لقوله ( امل ؟) کا کانت (مافعل) جواب 
رهل فعل) اذا احبرت انه يمع . 

ولمّا بعل وقد فعل انما هما لقوم E‏ 

فنك أن (أنُعل ؟) جوابه (قد فعل) و (قد) للتوقع والانتظار. ومعى ذلك ان 
السائل كان يتوف جحصول الثيء فجاء الجواب ر (قد) بخلاف (هل) . فادا قلت : 
ر اکتب خالد في هذا الامر؟) فان السائل كان يتوقع أنه كتب أو هجس ي نغسه 
ذلك » وجوابه اذا کان اتجابا ( نعم قد کتب ) واذا قلت : (هل کتب خالد ي هدا 
HE‏ 


(۱۸)کتاب سیبوبه ٤٥۹-٤٥۸/۱‏ . 
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الامر؟) فان السائل م يكن يتوت أنه کتب » بل ربا كان عدم الكتابة اقرب الى 
ذهنه . وذکر برجشتراسر ان ( هل) زير الى أن السائل كان يتوقع ال جواب بالنني. 

جاء في (التطور النحوي) : ” فأدوات الاستفهام عن الجملة العربية اثنتان : 
(هل) والممزة » ولاتوجدان في غير العرببه من إللغات الامة الأ ان 13 ي العبرية 
والارامية العتيقة O E Na SNE‏ 
رهل) اشد قوة في الاستفهام اا ق ا 
ولذلك قد نقع ES REN E e‏ 
مزید) فکأن معناها : ما من مزيد . تقار هل ل 14 اللاتينية التي لايستفهم ٣ا‏ 
الآ اذا توفع السائل النني نحو ۷۴٢|)٣١‏ أي أجاء يعي لاأعرف أجاء أم م حي و 
اnamveni‏ اي هل جاء؟ يعي : اظن انه جي وان کان على فيد ذلك 


فخالفى “0 


والذي بدو أن الكثير في جواب (هل) أن یکون لا بتوقع أن يجاب بالنني ولیس 
ذلك على سبيل الاطلاق › تال نمالل : قل هل يوي الاعمى والبصير- لانم 
١ه‏ € والجواب متوقع أن يكون بالنني. رقال : وهل عندکم من علم فتخرجوه 
لتا -الانعام ۸ قال : #نظر بعضهم aT ET‏ 
۲۷ € قال : مل افر يقبن كالاعمى والاص والبصبر والسميع هل يستوبال 
یلا - هود ۲٤‏ € وقال : ل فهل انتم مخنون عا من عذاب الله من شيء- برام 
۲١‏ )€ وتال : #وهل تعلم له ميا - مرم ٥‏ وتال : لهل من شرکائکم من 
يفعل من ذلکم من شيء- اروم . ۽ € وقال ل هل من التق غير الله برزقكم - فاطر 
وقال # فھل تری هم من باقة -الحاقة €۸ وكلها ما بتوقع جوابه بالثني , 

الآ أنه قد يكون السائل بها لايتوقع الای ا وذ کو ر تعای # هل 
عك على أن تا ما لت رشدا-الکهف ٩٩‏ وقول : اوهل ادلکم على 
من یکفله - طه ١‏ € وقوله #ووقيل للناس هل انم مجتمعون - الشعراء t4‏ 
رمن أن يقال في كل ذلك إنه حرج عن الاستفهام الحقيتي الى الرس 


( ۱۹ ) التطور النحوي ۱٠۹‏ . 
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وعلى اة حال فان كثيراً من جواب (هل) لما يتوقع جوابه بالنني بحلاف الهمزة 
فان اللاصل فيا أن يكون لا توقع حصوله. 
۲ -ان (هل) اقوى وآكد من الممزة وقد ذكر ذلك برجشنراسر قال : "وهل اشد 
قوة في الاستفهاء “" . 
وهذا صحیح يدل على ذلك اقترانها ب (من) الزائدة المؤكدة الدالة على 
الاستغراق نحو: [فهل من مدّكر-القمر 1۷( هل من خالق غير الله 
برزقکم - فاطر ۲ ) لاف الممزة فانما لاتقترن بها . 
ويشهد لذلك الاستعال القرآني : 
قال تعالى : أفأنبنكم بىر من ذلكم؟ النار وعدها الله الذين 
کفروا-الحج €۷۲. 
وقال : هل انبئکم بشر من ذلك مثوبة عند الله-المائدة 0٠٠‏ . 
رقال : هل انبتكم على من تل الشياطين. تنل على كل أفاآك 
ائ - الشعراء CSI‏ 
وقال : قل هل نكم بالاخسرين اعإالا-الكهف .)٠١۳‏ 
فاستعمل الهمزة و(هل ) مع الفعل (نبأً) . وعند النظر ني الاستعالين 
نری أن رهل) اقوى وآكد ني الاستفهام من الممزة ويبين ذلك السياق. 
قال تعالی : واذا تتلى عليہم آياتنا بينات تعرف في وجوه الذين كفروا 
انکر یکادون بسطون بالذین یتلون علیہم آیاتنا قل أفأنبنكم بشرّ من ذلكم ؟ 
انار وعدها الله الذي كفروا وشن امير الح 0۷۷: 
ا 
وقال : # باأيها الذين آمنوا لاتتخذوا الذين اتحذوا دينكم هروا لا هن 
الذين اوتو الكتاب من قبلكم وااكفار اولياء واتقوا الله ان كنم مؤمنین. واذا 
نادیم الى الصلاة انخذوها هزوا ولعبا ذلك بأنهم قوم لايعقلون. قل يا أهل 
الكتاب هل تنقمون منا الا أن آمنا بالله وما انزل الينا وما ائزل من قبل وأن 


( ۲۰ التطور النحوي ٠٠۹‏ . 
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اکرکم فاسقون . قل هل انبنكم بغر من ذلك مثوبة عند الله ؟ من لعنه الله 
وغضب عليه وجعل م القردة والخنازير و الطاغوت اولئك شر مکانا 
رف شه الم دالا په - ۰ وما بعدها . 

والفرق واضح ين السباقين فأنت ترى أن في السياتق الثاني قوة وتيك 
لاتجده فا قبله فذکر أن إلكفار اتخذوا الدين والنداء والصلاة هزوا ولعبا » وقد 
وصضهم ای ر العقل »› وانمم لعنہم الله وغضب عاربم ومسخ مم 
قردة وخحنازير وانجم عدوا الطواغيت ۽ م قال ( اولك شر »کانا واضل عن 
سواء السبيل) . وعضي ي تبکينېم ووش هم باقح الوص 

e‏ الامر كذلك ني الآية التي قبلها ولذا جاء ني الاوى بالممزة (فل 
آفانبیکم بشرمن ذلکم ؟) وی لثانة ب رهل) (قل هل انبثكم بشرمن ذلك 
مشوبة عند الله؟) . 

ووه ما جاء في آية الشعراء : وما لت به الشباطين. وما بنبغي هم 

0 ٤ ٍ 

وما عو م عن اا لعزولون - RYIY—Y|‏ ای ان 
زرل : هل ثكم على من تنزل الغ اطين. برل على كل افاك اث بلقون 
الم راکثرهم کاذبون- ۲۲۳-۲۲۱( . 

أت زى ني السياق قوة وشدة الغة ني الرد على الكفرة المغعرين 
فاستعتل ذلك هل: 

وشوه ما جاء ني سورة الكهف وقد قال : لإ وعرضنا جهم بوذ للکافرین 
2 الذين كانت ٤ ٠‏ غطاء عن د وکانوا a‏ عا 
للکافرین لاء قل هل ننبشکم بالاخسرین اعالا؟ الذين ضل سعيم ي 
ولمائه حرطت اع اهم ولا نمیم هم يوم القامة وزنا . ذلك جزاوهم جهم با 
کفروا وانخذوا آیاني ورسلي 


T4 


فان قوة التبكيت وشدة التقريع واضحة في السياق فاستعمل لذلك (هل) 


ومن هذا الباب قوله تعالى : يا أا الذين آمنوا هل ادلكم على تجارة تنجيكم 
من عذاب الم ازن ٠۳-۱۰‏ فان فيا من شدة التشويق والرحمة بالمؤمنين 
والالحذ بیدهم ما لیس ي حاجة الى بيان. 

وغوه قوله تعالی على لسان احت مومی : فمل ادلکم على آهل بیت یکفلونه 
لكم وهم ناصحون- القصص ١۲‏ فان فيها من اللهفة في العرض با لا حن : 

فدل ذلك على ان رهل ) أقوى من الممزة والله اعام . 
أم وأو: 

مر هذا البحث في باب العطف وسنذكر منه الآن بصورة موجزة ما يتعلق 
بالاستفهام . تقول : (أىد عندك أم حالد ٩‏ والجواب کون بالتعیین فقول 
(حمد)› أو تقول : رخالدم . وقول : (أحمد عنداك أو خالد؟) فقجيب + (نمم) 
أورلا)» والمعنى : أعندك احدها؟ 


ومن هنا یتبين أنه لا يجوز استعال (أم) المعادلة بعد (هل) لانها لا تستعمل 
للتصور لاف (أو) فانه جوز استع اها بعد ها وبعد امزة . قال تعالى : هل تحسَّ 


من آذ ار تنم ی کا د 0 والجواب : (لا). وقال : رهل 
ینصرونکہ او ینتصروں - الشعراء %۹۳ والجواب : (لا). 

جاء في (کتاب سیبویه) : ”تقول : ألقيت زيداً أوعمراً أوخالدا؟) أو تقول : 
زت : أعندلك أحد هلاء م تدع أن اخدا مي تم ألا تری أنه اذا أجابك قال : 
(لام کا قول إذا وز ٠‏ أعندلء احد من هلاء... 
فإذا قلت : (أزيد أفضل أم خالد؟) م يز ههنا الأ (أم) لاك انما تسأل عن 
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صاحب الفضل » الا ترى أنك لو قلت : (أزيد أفضل) لم يجزكا يجوز: (أضربت 
زیداً؟) فذلك ذلك ان ماه + ا(أيهاء“"' : 
و(أم) خحاصة بالعربية ابتدعتا هذا العنى بخلاف (أو) رر ر 
ومن الاستعالات الختلفة بين (أم) و (أو) قولك (ماادري اكل أ و 
(ماادري أأكل أو شرب) فان المعنى الاول انك لاتدري أيها فعل › واما آلثائية 
فعناها انك لاتری فرقا بین أکله وشربه . والمعنی انه اکل وشرب لکنه لم یستکل 
اا ما فلا بض ان غد اکل اكلا اشر شرا 


7 


جاء في (الكتاب) : ”وتقول (ماأدري اقام ۳ قعد) اذا ردت : ماادري أي 
ذاك كان . وتقول (ماادري اقام او قعد) :اذا اروت انه ل یکن بین قیامه وقعوده شيء 
کأنه قال : لا دعي أنه کان منه ي تلك الخال قيام ولاقعود أي ٤‏ أعد قىامه قیاماً و 
بستین :0 قعوده بعد قباسه . وهو کقوله الرجل : (تكلم ول CS‏ 


ومنه قوهم : (ماادري اأُذن أو أقام) (وماادري اأذن 1 أقام) فإذا قاها رای 
کان معناه انه فعلها وم پستکل واحداً منها واذا قالما ب (أم) فانك لاتدري ماذا 
فعإ °" . 
واما ر م ) المنقطعة فتقع بعد ( هل ) نو قوله تعالی فل هل يستوي 
والبصير أم هل تستوي الظلات والنور الرعد )٠١‏ ومعناها ههنا (بل) وا 
بحا ي باب العطف فلا داعي لاعادته . 
0 
اة تفید ا على اية حال » م هي قد تتجرد وذلك 9 
لى : قل هل يستوي الاعمى والبصير أم هل تستوي الظلات والنور 
ا وامعنى : بل هل تستوي الظلات والثور. 
(۲۱) کتاب سیبویه ٤۸۷/۱‏ . 
(۲۲) التطور النحوي ٠٠١-٠٠۹‏ . 
(۲۳) کتاب سیبویه ٤۸۳/۱‏ . 
)۲٤(‏ انظر الخصائص ۰۱۹۹/۲ ۲٣۷-۲۹۹/۲‏ : 


ا 


1 


دافن عة اهام مرن مى رتل وال : وعلة الي تمي 
هنا . ومن هذا الضرب قوله تعالى #وأم عندهم حزائن ربك أم هم المسيطرون - 
الطور۳۷) والعنى : بل أعندهم خزائن ربك . وقوله : «أم لكم أان علينا بالغة 
الى يوم القبامة- الت ۳۹ والمعنى : بل ألكم أمان علينا. 

وقد يكون الاستفهام با حقیقاً الف كراب رهذا المنطلتق احمد أم هو 
ابراه ؟) فقد ذ کرت اولا انه احمد غير شاك ي ذلك وقد نيت كلامك على اليقين 
م ادركك الشك فاضربت عن كلامك الاول وسالت : بل اهو ابراه ؟ 


وقد یکون الاستفهام بہا غير حقيقي فیراد به الانكار والتوبيخ ونغوها وذلك نحو 
قوله تعالی ام له البنات ولكم البنون- الطور۹٣#‏ وقوله : ام عندهم الغيب 
فهم یکتبون الطورا٤‏ © . 


ولازومها معنی الاضراب لاتكون ني اول الكلام مثل بقية ادوات الاستفهام بل 
لابد أن يسبقها كلام فلا تقول ابتداء (أم أت فقير) ولا (أم فعل هذا) » بل لابد 
ان کون المتكام ابتدا ٻشيء ثم اضرب عنه الى شيء آحر وذلك نحو قوله تعالی : 
أفنجعل المسلمين كانجرمين . ومالكم كيف تعکون . ام لکم کتاب فيه تدرسون- 
الق ۳۷-۳۰( . 


٤‏ انی 

ما معنبان : 2 
المعنى الاول ان تكون بمعنى (من أين) وذلك نو قوله تعالى قال يامربم نى لك 
هذا؟ قالت هو من عند الله آل عمران %۳۷ أي : من اين لك هذا؟ وقوله 
واولا اصابتكم مصيبة قد أصبتم مثليما قلتم آتى هذا؟ قل هومن عند أنفسكم-- 
آل عمران ٠٠١‏ والعنى : من أين هذا؟ ولذلك كان الجواب : هو من عن 


ا 


.٠٠-٤٤/١ انظر المغني‎ )۲٠( 
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والعنى الآحر أن تكون بعنى ركيف) وذلك نحو قوله تعالى قال أنّى جحي هذه 
اله بعد موتها س البقرة ۲۹ والمعنی : كيف یربا بعد موتها. وقوله : قال رب 
ای کون لي غلام وقد بلغني الکبر وامراتي عاقر- آل عمران ۱٤١‏ والعی : 
کیف يکون لي غلام وهذه حالې؟. 


وهي تلف عن (من این) و رکیف) لانہا لاشتراکها في اکر من معنی قد 
تحتمل عدة معان في آن واحد» وذلك نحو قوله تعالى : ا أتى هم الذكرى وقد 
جاء هم رسول مبین. م ولوا عنه وقالوا معلم مجنون- الدنحان ۱٤-۱۳‏ € فانها 
تعمل ان براد با (من این همم الذکری) وتعتمل أن یراد (کیف هم الذکری) أي 
کین هم ان بتذكروا؟ استبعاداً لحالتهم عن التذكر» واحسب ان المعنيين مرادان فإنه 
يراد السؤأل عن الموضع الذي تأي منه الذكرى » وعن حالتهم التي هم فيا » وكلاها 
استفهام غير حقيتي . ولو قال (من این لمم الذکری) أو ركيف مم الذکری) لادی 
ذلك معنى واحدا فجاء ب (آتى) ليجمع المعنيين معا. 

وهي كذلك ي غير الاستفهام فقد قالوا في قوله تعالی نساوكم حرٹ لکم فائتوا 
حرٹکم اتی ي البقرة ۲۲٣‏ 4 انه بمحتمل عدة معان » فقد يحتمل أن المراد : 
e 8‏ وکف شئ ۰ “ (TVD “aa‏ 

ن E a‏ ومی سم ۰ 

والمراد والله اعلم جميع هذه المعاني فلك أن تأي امرأتك من أين شئت وكيف 
شئت ومتی شت مادام ذلك لايخالف شرع الله. 

فالغرض من العدول الى (أتّى) توسيع المعنى وزيادته فبدل ان يكرر عدة 
تعبیرات لافادة هذه المعاي جمعها حمعها رفظ واحد والله اعم . 
ويدو لي آنا تختلف عن زكبق) و (اين) من احية أخرى هي القوة في 
الاستفهام › وبناؤها اللغوي يوحي بذلك فالتشدید الذي فأ والمدة الطوبلة ٤‏ 
آحرها پرجحان ذلك » وقد لوحظ في كير من الالفاظ في العربية ان بناءها اللغوي 
مشا كل لعناها وذلك کا مرفي (من) و (ما) و(لن) و(لا). ف(من) مغيدة ر 


)۲١(‏ الكليات لابي البقاء ۳۲۸/۱ طبعة دمعت / ٩۷4‏ منشورات وزارة الثقافة والارشاد القومي 


TTA 


زا س وة عرق أن زام أرستع استعالا من رمن لان من ) نكاد رن 
مختصة بالعقلاء و (ما) تكون لغبر العقلاء ولصفات من يعقل كا مر تقرير ذلك . و 
(لن) مقيدة و (لا) مطلقة وقد عرفتا أن (لا) اطول زمنا من (لن). و (أٽى) في 
نها مدة طويلة لاف (اين ) و ركيف) وقد عرفنا أنه اوسع استمالا منها فهي 
تجمم معنییا وریا زادت على ذلك معنی (متی) أو غیره . وهي اقوی استفهاما منیا 
کے ا اش را ا 
هذا) ونی قوله تعالی ( تی یکون لي غلام ) من التعجب مالیس في (کیف). وعلی 
هذا فهي تختلف عن (من أين) و رکيف) من ناحيتين ها : 
١‏ - السعة ٤‏ اداما المعى . 
۲ - القوة ٤‏ الاستفهام . 
والله اعلم . 
ه- این 
للسؤال عن المكان سواء کان استفهاماً حقيقباً نحو اين اخوك؟) ام مجازيا 
وذلك نعو قوله تعالى أبن شركائي الذين كنم تزعمون القصص (۷٤‏ فانه 
لاإيسأل عن مكانهم حقبقة وانما هو لتبكيتهم . 
-٩‏ اي 
وهي بحسب ماتضاف اليه فان اضيفت الی مکان کانت مکانا وان اضیفت الى 
زمان کانت زمانا وان اضیفت الى غیرھما کانت بحسب ما اضيفت اليه وذلك عو قوله 
تعالی يكم زادته هذه امانا التوبة ٠۲٤‏ وقوله وما تدري نفس باي ارض 
موت لقان ۳٤‏ قله إوسيعى الذين ظلموا أي منقلب ينقلبون-- 
الشعراء ۲۲۷ ونحو أي يوم سافر خالد) وما الى ذلك . 
۷- أبّان 
يسال بها عن الزمان المستقبل معنى (متى) غير أن (متى) تستعمل للاضي 
والمستقبل » وأيان تختص بالاستقبال " . رقال : متی قدمت؟ ولا يقال أیان 
وشت 
(۲۷) انظر شرح الرضی ۱۳۰/۲ ۰ کلیات اب البقاء .٠۰‏ 
1۲۹4 


وأيان لاتستعمل الا فخي والتعظي . جاء في (شرح ابن يعيش) : ”وأيان 
لاتستعمل الا فمایرادتفخيم|مرهوتعظيمه نحو قولهتعالى أبّان مُرساها € أي : متى 
مُرساها ؟ وقال تعالى يسال أيان يوم القيامة € [القيامة ]“" . 

وجاء ي (شرح الرضي على الكافية ) : ”وأبان مختص بالامور العظام عو قوله 
تمالى : < أێان مرساها € و ابان بوم الدین 7“ ولابقال : أبان نمت“ . 


۸- کم 
للسزال عن العدد نحو رکم یوما قضیت في مصر؟) ونح قوله تعالی قال کم 


-٩‏ کیف 
هي للسؤال عن الحال نحو ركيف أنت؟) وكيف جئت؟ 
قال سیبویه : ”وکیف على أي حال“ . 


النخاة يعربونها حبرا للمبتدأ في غو ركيف أنت) وخبراً للفعل الناقص في نحو 
رکیف کنت) ومفعولاً ثانا ني نحو ركيف ظننت محمدا) . وفيا عدا ذلك يعربونما 
حالا نحو رکف جشت) "' و (کیف نممٽت) . 

قال ابن هشام : "وعندي انبا تأي في هذا النوع مفعولاً مطلقاً ايضا وان منه 
ركيف فعل ربك) اذ المعنی أي فعل فعل ربك؟ ولا يتجه ان یکون حالا من 
الفاعإ “" . 


. ٤۲ النازعات‎ )۲۸( 

(۲۹) شرح ابن یعیش ۱۰١/۲‏ . 

. ٠۲ الذاربات‎ )۳۰( 

. ٠١١/۲ شرح الرضي على الكافية‎ )۳١( 

(۳۲) کتاب سیبویه ٠۳۱۱/۲‏ انظر حاشية التصریح ٠۷١/١‏ . 
(۳۴۳) انظر المغني ۲٠٠٠/۱‏ . 

. ۲٠٣-۲۰۵/۱ المغني‎ )۴٤( 


1. 


ان ابن هشام يبدو مصباً في اعتراضه فانه يبدو من المستبعد أن تعرب (كيف) 
حالاً في كثير من التعبيرات وذلك نحو قولك (کيف تضربه وهو اخحوك؟ ) ونو قوله 
تعالى أل تركيف فعل ريك بأصحاب الفيل- الفيل ١‏ € وقوله : انظ ركيف ٠‏ 
بفترون على الله الكذب ‏ النساء ١ه‏ ) وقوله 3 وكيف اخاف ما اشركتم ولاتخافون 
أنكم اشرکتم بالل الانعام ۸۱) وقوله فکیف انی على قوم کافرین ‏ 
الاعراف ٩۳‏ وقوله: ألم تروا كيف خلت الله سبع سماوات طباقاً نوح ٠١‏ ) 


فالظاهر انه لاإيسآله في نحو هذا عن حال الفاعل. | 


غبر أنه ما برد ابن هشام اننا نستطیع ان نذكر المفعول المطلق مع (کیف) ٤‏ ع 
هذا التعبیر فتقول مثلا (الا تری کیف بضرب خالد ااه ضربا موجما) فلا بصح آن 
يقال ان المعنى : أي ضرب يضرب خالد أحاه ضربا موجعا » الا إذا فزعنا الى التقدير 
فنقدر فعلاً حذوفاً فیکون تقدیر الکلام : الا تری کبف بضرب خالد أخاه يضربه 
ضربا موجعا . 
هذا من ناحية . 

ومن ناحية احرى اننا لو ابدلنا اللصدر ب زكيف) لم نجده بطابق المع المقصود . 
فقوله تعالى #انظر كيف بفترون على الله الكذب ) لايطابق » (انظر أي افنراء 
بفترون على الله الكذب) فالقول الاول تعجب من حالمم » ومعناه انظر كيفية 
افترا ہم ۳ حين يكون معى القول الثاني : انظر نوع الافتراء الذي يفترونه. فهو 
تعجب من نوع الفعل لا من كيفيته . 

وقوله تعای : وکین اخاف ما اشرکتم € لایطابق (أيّ خوف اخاف ما 
اشرکتم ) فلا استبعاد هذه ا لجال عن نقسه » واما الاحر فهو سؤال عن نوع الخوف 
الذي يخافه أهو حوف شديد ام قليل أم غير ذلك . وقد تقول : هذا استبعاد ايضا ؛ 
والجواب نعم هو استبعاد لکنه استبعاد لع الخوف لا لحالة الخوف. 


وقوله تعالی : یف يدي الله قوماً کفروا- آل عمران ۸٩‏ € لایطابق (أيّ 
هدی يہدي الله قوماً كفروا) فالاول استبعاد هذه الحالة واما الثاني فهو سؤال عن 
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نوع الهدى. واذا قيل هو استبعاد ايضا فا جواب : نعم هو استبعاد ولکن نة فرق بين 
الاستبعادين ؛ فالاول استبعاد فمذه الحالة واما الثاني فهو استبعاد لانواع الهدى . 

وقوله تعالى أل ر كيف فمل ربك بأصحاب الفیل € لابطابق (آم ترأي فعل 
ربتاء واما الثاني نهو سؤال عن نوع الفعل الذي فعله . وقد کون معناه تعجبا غر أنه 
تعجب من نوع الفعل لامن كيفية الفعل وحالته . 

ونعوه أن تقول ركيف اعطيك وسلاحك علي ؟) فھو لابطابق أي عطاء 
اعطيك وسلاحك علي ) فالاول استنکار ضمذه الحال أو تعجب منا أواستبعاد ها . 
واما الثاني فهو استفهام عن نوع العطاء» واذا كان استبعاداً فهو استبعاد لانواع العطاء 
الذي یعطی له . 

والذي قارب بين الاداتين ههنا هو حروج الاستفهام عن معناه الحقيتي الى 
اغراض أحرى كالتعجب والاستنكار وغيرها فتبدو الاداتان متقارتين وا قيقة هي 
اقتراب الاغراض »› فالتعجب بالممزة قريب من التعجب بغيرها » فقول المرأة : 
(أألد ونا عجوز عقي ) بقارب اقول ركيف ألد وأا عجوز عقي ) ولكن الهمزة غير 
ركيف)» وقولك : (أنكفر بالله وقد خلقك ) قريب من قولك (كيف تكفر بالله وق 
حلقك) وهكذا مع ان لكل اداة معناها واستعا ما . 

٠‏ ولوكان الاستفهام في غو هذا حقيقياً وقدر لك أن تجيب عن كل سؤال لاختلف 
الجواب مع ركيف) ومع( أيّ) فلو سألت حقيقة كيف يفترون على الله الكذب ؟) 
لاحتمل آن یکرن الجواب : يفترونه مزينين هذا الكذب. أو يفترونه جاعليه في 
صورة الصدق . أو تقول : يلوون.السنتهم بالحديث ليحسبه السايع ا 
ذلك . 


ولو سألت ( أي افتراء يفترون على الله الكذب ؟) لاحتمل ان يكون ال جواب : 
ا بفترون افتراء كبيراً > أو افتراء بنا » أو افتراء البائع لدینه شمن بس » أوافتراء 


a! 


ج 


a 


فالجواب يحتلف مم رکیف) و (أيّ). 
وهذا يبدو أن رأي ال جمهور أقرب الى الصواب والله اعام . 
وقد تخرج ركيف) عن الاستفهام الحقيتي الى اغراض اخرى ما : 


التعجب نحو قوله تعالى : كيف تکفرون بالله وکنتم امواتا فأحیا کم 
البقرة ۲۸ € وقوله انظ ركيف بفترون على الله الكذب _ النساء .)٠١‏ 

التوبيخ نحو قوله تعالى : مالم كيف تحكون -القلم ۳١‏ . وغو قولك لن 
ضرب اخحاه (کیف تضرب اخحاك الاکبر؟) . 

الني» غو قوله تعال : #ژکيف ېدي الله کو ب اعا ل 
عمران ۸1 € والعنى : لايهدي الله قوماً كفروا ‏ وقوله : #وكيف اخحاف 


مااشرکتم ولاتخافون آنكم اشركم بالله- الانعام €۸ ومعناه : لااخاف 


مااشركتم . 


٠‏ التحذير كقوله تعالى : فانظروا كيف كان عاقبة المكذبين آل 


عمران ۱۳۷ € . 
الي كتوله تعالى : وکیف تأحذونه وقد افضی بعضكم الى بعض-_ 
النساء (۲٠‏ أي : احا رقت کرت هدا را 
اله کقوله تعالى : انظ ركيف فضلنا بعضهم على بعض- الاسراء )۲١‏ . 
الټکم کقوله تعای : #کیف نکم من کان ئي المهد صبیا مرم ۲۹). 
الاستبعاد كقوله تعالى #إكيف يكون للمشركين عهد التوبة ۷) . وقوله 
#رکیف تصبر على مالم حط به را الکھت ٦۸‏ € . 
التعظي والنويل كقوله تعالى  :‏ فكيف اذا جمعناهم ليوم لاريب فيه ال 
عمران ۲۵ € وقوله فيكف اذا جنا من كل أمة بشهيد وجشنا بك على هولاء 
شهدا النساء ٤١‏ 4" . 

الى غير ذلك من المعاني . 


(ه۳) انظر لبعض هذه المعاني : البرهان ۳۳۸-۳۳۰/٤‏ . 
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وغي عن ايان ان هذه العاني التي ترج اليما (كيف) مشوبة بالاستفهام 
وليست نفياً حالصا أو نهاً حالصا كا سبق تقرير ذلك . 


۰- ما 


تکون للسؤال عن ذوات مالا يعقل واجناسه وصفاته وللسؤال عن صفة من 
يعقل "" . فن الاول قولك (ماعندك؟) فيقال : كتاب . وتقول : ماي الدار؟ 
فبقال : ثعبان » أو فرس . وتقول : (مالونه ؟) فيقال : اسود . 
قال تعالى : وما تلك بىمينك ياموسى ‏ طه ۱۷ € . وقال : #ماولاًهم عن قبلېم 
التي کانوا علا البقرة ٠٤١‏ € . 

وتکون لصفات من یعقل کأن تقول : (ماحمد؟) فیقال : كاتب او شاعر. 

جاء في ( شرح ابن يعيش ) : ”فإذا قلت : ما في الدار؟ فجوابه : ثوب أو فرس 
وغو ذلك ما لايعقل . وإذا قلت : مازید؟ فجوابه : طويل أواسود اومن فتقع على 
o‏ 1 : 


وللسؤال عن حقيقة الشيء قالى تعالى  :‏ وإذا قيل لمم اسجدوا للرحمن قالوا 
وماالرحمن ‏ الفرقان >٠‏ . وقال : قال فرعون وما رب العالين-- 
الشعراء ۲۳ فهذا سال عن حقيقته سبحانه . 

وإذا بجت حذف الها" » قال تعالى : في أنت من ذکراها 
النازعات ٤۳‏ € » وقال 1 تقولون مالا تفعلون الصف ؟+) وال عم 
ا ا 

وقد تحرج (ما) عن الاستفهام الحقيي الى معان أحرى ما : 


(۳) انظر المقتضب ٥۲/۲‏ البرهان ٤۰۲/٤‏ » شرح ابن يعيش ٥/٤‏ . 
(۳۷) شرح ابن بعیش ج ٥/٤‏ › الكلبات لابي البقاء ۳۳٠‏ حاشية التصريح ٠١١/١‏ . 
(۳۸) انظر المغني ۰۲۹۸/۱ شرح ابن یعیش .۸/٤‏ 


1 


: وكقوله‎ . € ۲ » ١ الحاقة ماالحاقة  الحاقة‎  : التعظي والتفخم كقوله تعالى‎ -١ 
ل واصحاب العين ما اصحاب العين- الواقعة ۲۷ € » ونحو قولك ( محمد‎ 
ماحمد؟).‎ . 
جاء في (الكشاف) : ”ونحوه (ما) في قولك (زيد مازید) جعلته لانقطاع‎ 
قرینه وعدم نظیره کأنه شيء خني علیك جنسه فأنت تسأل عن جنسه وتفحص‎ 
عن جوهره کا تقول : ماالغول وما العنقاء؟ تريد أي شيء هومن الاشياء؟ هذا‎ 
(0 < م جرد لا کي‎ I 
التحقير نحو (ماأنت والشع) و (ماأنت وامحد) قال الشاعر:‎ -۲ 
. 0 اانا ونت اق ال‎ 
. )۷١ الحث غو قوله تعالى ومالكم لاتقاتلون في سبيل الله النساء‎ -۳ 
الانكار نحو قوله تعالى #ماولآهم عن قبلتهم التي کانوا علا‎ -4 
. )٠٤٠۲ةرقبلا‎ 
الالزام نحو قوله تعالى : قل فم تفتلون انبباء الله من قبل ان کنتم مؤمنین-‎ -٥ 
. 6١4 البقرة‎ 
ولثن اخحرنا عنهم العذاب الى أمة معدودة ليقولن ما‎  : الاستبعاد نحو قوله تعالى‎ - 
 متنمآو بحبسه س هود ۸) ونو قوله ما يفعل الله بعذابكم إن شکرتم‎ 
. ١۱٤۷ النساء‎ 
مافا‎ 
: تأي في العربية على أوجه‎ 
0 احدها : أن تكون (ما) استفهامية و (ذا) اسم اا‎ 


(ماهذا؟) وحو (ماذاالسكوت ؟) و (ماذا التواني ؟) والمعنى : ما هذا السكوت ؟ وما 
هذا التواني ؟ 


(۳۹) الكشاف ۳١٤١/۳‏ وانظر حاشية التصريح ۰/۱ التصریح ۱ . 
)٤*(‏ شرح الرضي على الكافية 4/۲. 


\fo 


لاني : أن تكون (ما) استفهامية و (ذا) موصولة بمعنى الذي عو (ما 
فعلت؟) أي : ما الذي فعلت ؟ وكقول لبيد : 


ألا الان الى ماذا بجاول ٠‏ حب فيقضى أم ضلال وباطل 
أي : ماالذي بحاو . ف (ما) مبتدأ بدليل إبداله المرفوع (نحت) منا. و(2) 
موصول بدليل افتقاره الى ال جملة . ولوكانت (ماذا) اسما واحدا لكانت مفعولا مقدما 
للفعل (يعاول ) ولأبدل منها النصب . 


الثالث : أن تكون (ماذا) كلها كلمة واحدة مركبة تفيد الاستفهام “ كقولك 
(ماذا أكلت أفاكهة أم لحما؟) ف (ماذا) ههنا كلمة واحدة وهي مفعول به مقدم 

فتبين من هذا أنك إذا قلت (ماذا صنعت؟) احتمل أن تكون (ماذا) مركبة 
من کلمتین : (ما) الاستفهامية و (ذا) اموصولة والمعنى : ما الذي صنعت؟ 

واحتمل أن تکون (ماذا ) كلها كلمة مركبة واحدة والمعنى : ماصنعت ؟ 

فإذا جعلتها امین أبدلت من رمام بالرفع فتقول (ماذا صنعت أخاتم آم سوار؟) 
وذلك لان (ما) مبتدأ عله الرفع و (ذا) خبره والبدل من المرفيع مرفي . 

وإن جعلت| اسما واحداً أبدلت بالنصب فقلت (ماذا صنعت أخاتاً أم سوارا؟) 


خا مختلف أيضاً» فالاصل ني جواب الاولى أن يكون : الذي صنعته 
سوار. وجواب الثانية أعني المركبة (صنعت سوارا) وكذلك إذا قلت (ماذا تققد ؟) 
على غير معنى التركيب فإن جوابه الذي أفقده كتابٌ) لان معنى السؤال : ٠ا‏ 
الشيء الذي تفقده؟ 


. ۱۳۸ /۱ الاش موني ۱/ ۰۱۹ التصریح‎ ٠٠١١ - ۳٠١ /١ انظر المغني‎ )4١( 


1۹ 


وعلل معنى اکب (أفقد کتابا) لان المعى : أي سيءَ تققد ؟ فا عبارتان 
مختلفتان . 


وههنا يبرز سؤال وهو : ما الفرق في المعنى بين (ماذا) و(ما) ؟ ما الفرق مثلا بين 
قولك (ماذا فعلت ؟) و (ما فعلت ؟) . 
الذي يبدو أن الفرق بينها من ناحيتين : 


لار : إن (ذا) تفيد التتصيص على الاستفهام فا يحتمل الاستفهام وغبره » 
ذلك کقوله تعالى ل فأروني ماذا خلت الذين من دونه - لقان ١١‏ € فإن (ذا) أفادت 
التنصيص على الاستفهام ولو حذفت لاحتمل المعنى الاستفهام واموصولية أي فأروني 
الذي خلقه الذين من دونه . ألا تری أنك إذا قلت ؛ (أنا أعلم ماتريد) يحتمل الخبر 
والاستفهام ولو قلت (ماذا) أفادك الاستفهام نصا؟ 

الناحية الثانية : إن في (ماذا) قوة ومبالغة في الاستفهام ليست ي (ما) . في 
قولنا (ماذا فعلت ؟ ) قوة ليست يي (ما فعلت ؟) ولعل ذلك يعود الى زيادة حروفها . 


قال تعالى : # يسألونك ماذا ينفقون) فجاء ب (ماذا) » وهذا يدل على المبالغة 
في الاستفهام ولذلك- والله أعل- كرر السؤال مرتين فقال : # يسألونك ماذا 
ينفقون؟ قل ما أنفقتم من خير فللوالدين والاقربين واليتامى والمساكين وانن 
السبيل- البقرة ۲٠١‏ ثم قال : ويسألونك ماذا ينفقون ؟ قل العف وكذلك ببين 
الله لكم الآيات لعلكم تتفكرون - البقرة ۲٠۹‏ € فرة أجاب عن السؤال ببيان أوجه 
الانفاق المشروعة ومرة أجاب عنه بنوع الال الذي يُنْفَق فكرر السؤال مرتين وأجاب عنه 
مرتين لاهمية السؤال » ولذا جاء به ب (ماذا) بدل (ما). 


ونحوه قوله تعالى على لسان فرعون بعد أن عجز عن مواجهة موسى (ع) بالحجة 
فقال : إن هذا لساحرٌعلم . بريد أن کر شن أرضكم بسحره فاذا تأمرون - 
الشعراء ٠١ ٠۳١‏ فجاء ب (ماذا) للدلالة على المبالغة في الاستفهام » وذلك لان 
اموقف يتطلب جواباً مخاصه من مواجهة موسى وتحدّيه فإن موسى يمد الوهية فرعون 
وتجبره » بخلاف قوله تعالی مثلا 3 قالوا یا آبانا ما بغي ؟ هذه بضاعتنا ردت إلينا- 

بوسف 6٩9‏ » فجاء ب (ما) دون (ماذا) لان الموقف لايتطلب ذاك. 
1V‏ 


ولذا نى بماذا ني مواقف التحدي رالقوة . قال تعالى قل أرأيتم شركاءكم الذي 
تدعون من دون الله أروني ماذا خحلقوا من الارض أم هم شرك ني السماوات أم آتيناهم 
کتاباً فهم على بينة منه بل إن بعد لظالون بعضهم بعضا الا غرورً- فاطر ٤١‏ ) فهو 
بتحدی لكين تحدياً لا مكنم الافلات منه فبقول هم : هولاء شركاؤكم أروني 
اذا حلقوا من الارض ؟ اذکروا ي شیا خلقوه وان هان وحقر. فجاء ب (ماذا) في 
التحدي وهو أبلغ وأقوی من (ما) وحدها يدلك على ذلك السياق . 

ویوضح ذلك أيضاً قوله تعالى ني سورة الصافات على لسان إبراميم (ع) : إذ 
قال لابه وقومه ما تعبدون ؟ أإفكا آلمة دون الله تريدون- الصافات ۸۳- ٩۸۷‏ : 

وقوله في سورة الشعراء : قال لابيه وقومه ما تعبدون ؟ قالوا نعبد أصناماً فنظل 
4ا عا كفين- الشعراء ۹4- .)۷١‏ 

فجاء ثي الاو ب (ماذا) : (ماذا تعبدون) وڼ الغانبة با رما تعبدون) وذلك لان 
O DS‏ 
امقام ی الال .ليس مام استفهام واا هو مقام تقریع ولذلك بوه عن سؤاله 
بل مضى بقرعهم بقوله # أإفكا آلمة دون الله تريدون# . 

وأا في الثانية فهو مقام استفهام الحاجة إذ قال هم : ما تعبدون؟ € فأجابوه : 
عبد أصناماً فنظل ما عاكفين( . 

فسأهم . هل يسمعونك إذ تدعون أو ينفعونكم أو يرون - ۷۲› 0۷۳ . 

فأجابوه قائلین : بل وجدنا آباءنا ذلك ESLE‏ 

فأنت ترى أف امقام مقام عة لاف الاولى فإنه مقام تحد ونقريع ونجامة > 
وبوضح ذلك نهاية السياقين. 

في آية الشعراء قال : ل أفرأيتم ما كنم تعبدون . نم رآباؤكم الاقدمون . فإنبم 
عدو ال رب العالمين- ٥‏ وما بعدها ® . 


1A 


e ON E 


وأما في آية الصافات فانتهى السياق بتحطي الاصنام وتحريقه بالنار: ‏ فراغ الى 
امتهم فقال : ألا تأكلون ؟ مالكم لاتنطقون . فراغ عليہم ضربا باعين... قالوا ابنوا 
له بنیانا فألقوه في ال جحي - ٩۱‏ وما بعدها) . 

فشمة فرق كبير بين النهايتين وبين السياقين فجاء ني مقام الجابہة وشدة التحذي ب 
(ماذا) دون المقام الاحر الذي جاء فيه ب (ما). 
جاء في (درة التنزيل) ي هاتين الآيتين : ”للسائل أن يسأل عن زيادة (ذا) في 
قوله ي (الصافات) (ماذا تعبدون) وإخلاء (ما) في (الشعراء) منا. 

والجواب أن بال : ان قوله (ما تعبدون ) معناه اې شيءَ تعبدون ؟ وقوله (مادا) 
ي كلام العرب على وجهین : ا 

أحدهما أن تكون (ما) وحدها إسما و (ذا) بمعنى الذي لعن :. : ما الذي 
تعبدون . و (تعبدون ) صلة ها . e‏ 

والآحر: أن تكون (ما) مع (ذا) اسماً واحداً بمعنى (أي شيء). وهوي الحالين ٠‏ 
٤‏ من (ما) وحدها إذا قیل ؛ ما تفعل ؟ 


5 فأجابوه وقالوا U UE EE‏ 
بو ) فنظل هل 


اذ تدعون) . / 


وأما (ماذا تعبدون) ني سورة الصافات فإنما تقريع وهو حال بعد التنبيه. 
ولعلمهم بأنه يقصد توبیخهم وتبکيتېم م یبوا کاجابتېم في الاول . م ضاف تبکیتا 
ا د مم جواباً فقال e‏ آم دون الله تريدون . فا ظنكم 
برب العالمين©). ٠ ٠‏ 

فلا قصد في الاول التنبيه كانت (ما) كافية . ولا بالغ وقع استعمل الفط الابلغ 
وهو (ماذا) التي ان جعلت (ذا) من ععنی (الذي) فهو أبلغ من (ما) وحدهاء 
وان جعلا اسما کان أيضاً أبلغ وأوكد ما إذا حلت من (ذا)“7“ . 


(۲) درة التتریل ۳۳۰ - ۳۳١‏ . 


للسؤال عن الزمان نحو (متى السفر؟). وقد يخرجح عن الاستفهام الحقيقي الى 
معان أحرى كالاستبطاء نحو قولك (متی بوب أي ) مستبطئاً عودته . والاستبعاد حو 
قوله تعالی : ویقولون متى هذا الوعد إن كنم صادقین- يونس ٤۸‏ € وغير ذلك 
من المعاي . 


۲۳- من 
للسؤال عن يعقل نحو: (من حضر؟) فقول : الد . قال تعالى : ومن 
أصدق من الله قيلا- اء ٠۲۲‏ وقال ومن برغب عن ملة إبراهي الا من 
OLE,‏ 
وقد ترح (من) عن الاستفهام الحقيني الى أغراض أخرى. 
ا نعو قوله تعالى ومن يعفر الذنوب ال الله - آل عمران ۱۳١‏ )0“ . 
والدهشة والتعجب نعو قوله تعالی رمن بعثنا من مرقدنا- س 
والالزام نحو من خلق الماوات والارض وأتزل من السماء ماء) . 
والتشويق والترغب نحو لإمن ذا الذي بقرض الله قرضاً حسسنا فيضاعفه له 
اعانا كثيرة - البقرة ۲٤١‏ . 

اى غير ذلك من المعاي . 

وقد تلحقها (ذا) کا مرفي (ما) فتكون (من) اسم إستفهام و (ذا) اسم إشارة 
5ل غور 5و و 

وقد تکون اسما موصولاً نیو رمن ذا أکرمت أحمد أم خالد؟). 

وقد تكون كلمة واحدة مركبة بمعى (من) غو (من ذا أکرمت أعمداً م 
حالدا؟) . 

وحتمل هذا العنى قوله تعالى #من ذا الذي بقرض الله قرضاً حسناً- البقرة 
۲٥‏ € » وصتمل أبضاً أن تکون رمن ) استفهاما و(ذا) اسم إشارة عع ( ٣ن‏ هذا 
OSA‏ 
(Er)‏ انظر المغني ۱/ ۳۲۷ . 
4 


الذي يقرض للم کا ئي قوله تعالى #أم من هذا الذي هو جُند لكم ينصركم _ 
اللك Of.‏ , 

ویبدو أنه إذا قرن اسم الاشارة ب رها التنبيه كان آكد وأقوى وذلك لان فيه 
زبادة تنبيه » فقولك (من هذا الذي فعل؟) اكد واقوی من قولك (من ذا الذي 
فعل؟) وذلك ان السائل ني العبارة الاو كأنه جمد في الاستخفاف بالفاعل نحو أن 
تقول (من هذا الذي يستطيع أن برد علي ؟) أو تعظيمه كأن تقول (من هذا الذي 
اقتحم النار وأنقذ الطفل؟ ). 

ويدل عل ذلك الاستمال القرآي أيضاً . قال تعالى ل وإن بخذلكم فن ذا الذي 
پنصرکم من بعده- آل عمران وال لمن ذا الذي يشفع عنده الآ بإذنه- 
البقرة Yoo‏ ¢ فلم جى ر (ها) التنبيه. 


وقال : ام من هذا الذي هو جند لكم ينصركم من دون الرحمن إن الكافرون 
الي غرور. أم من هذا الذي يرزقكم إن أمسك رزقه بل جوا في عت ونفور- الاك 
f1 1‏ و 3 ر( اله . وسبب ذلك - ا أع - ان التحدي ي 
الآيتين الاخحيرتين اشد واقوى وهو واضح من السياق . فالاية الاوى خطاب للمؤمنين. 
ال فال لفيا رحة من الله لنت مم ولوكنت فظاً غلبظ القلب لاتفضوا من 
حولك فاعف عنم واستخفر مم وشاورهم ي الامر فإذا عزمت فتوكل على الله ان الله 
يحب المتوكلين. إن ينصركم الله فلا غالب لكم وان يخذلكم فن ذا الذي ينصركم 
8 بعده وعلى الله فليتوكل المؤمنون - ال عبران 104 - €1 . 

والثانية ني الكلام على الكافرين ني سياق التخويف من قدرة الله وبطشه : 
[أأمتم من في السماء أن خسف بكم الارض فإذا هي ور أم امنتم من في السماء 
ن برسل علیکم حاصاً فستعلمون كيف نذير. ولقد كدب الذين من قبلهم فكيف 
کان نکیر... ام من هذا الذي هو جند لكم ينصركم من دون الرحمن ان الکافرون 
الآ ني غرور- الك .)۴١ -٠١‏ 


.۳۲۷ /۱ المغني‎ ٦١ /۲ أنظر شرح الرضي على الكافة‎ )٤٤( 
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فالسياق وا لجو مختلف في الآيتين فالاوى مقام رحمة ومسح على جراح المؤمنين 
ومقام عمو ومخفرة بعل معركة أحد. واما الثانة فقام ترهیب وإنذار وتحويف وتحذير 
فجاء ب (ها) التنبيه زيادة في التحذير والتنبيه وهو ما يقتضيه الام . 


واما الفرق بين (من ) ورمن ذا) فإنه نظير الفرق بين (ما) و(ماذا) فلا داعي 
لتكرار القول فيه . ) ٤‏ 
ما تقدم یتبین أن مراحل التعبیر من حیث قوته وتوکیده تندرج کا يأتي : 
من فعل؟ 
من ذا فعل ؟ 
من ذا الذي فعل؟ 
من هذا الذي فعل ؟ 


تقدم الملستفهم عنه 
مربنا هذا في مواضع عدة في باب المتدا و والخبر والمفعول به وغيرها › وذلك أنك 


تقول ؛ أضربت حمدا؟ انت ضرت عحمداً؟ و(أحضرعمد) و(أحمد حضر؟) 
وعو ذلك . ولا نريد أن نعيد الكلام على ذلك بصورة موسعة بل سنوجز القول فيه . 


ادع اع : إذا قدمت الفعل كنت مستفهماً عن أصل الحدث فإذا قلت : 
E‏ وكذا اذا قلت : (أجاءك رجل؟) 


۴ - تقدمم المسند إليه على الفعل : فإذا قلت (أحمد حضر؟) كنت تعلم أن 
شخصا ما حضر ولكنك تسأل أهو محمد؟ فالفرق بين قولنا : (أحضر محمد) و 
(أمحمد حض) إننا في الاو نسأل عن حضور محمد وليس ني التعبير دلالة على أننا 
نعلم أن أحدا حضر. وأما في الثانية فإننا نعلم أن شخصا ما حضرولكننا لانعلم من هو. 
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وكذا قولك : (أجاءك رجل؟) جاءك؟) في آلا انت فال ٠‏ 
کان جي أحد من الرجال اليه » فإن قدمت الاسم فقلت : أرجل جاءك؟ فأنت | 
تسأل عن جنس من جاءه : أرجل هوأم امرأة؟ ويكون هذا منك إذا علمت أنه قد 
آتاه ات ولكنك تعلم جنس ذلك “۵ 


ومن هذا قوله تعالی : < أأنت فعلت هذا بالمتنا با إبراهي - الانياء %٦۲‏ فم 
لایسألونه عن وقوع الفعل لانم بعلمو أن الفعل وع وقد شاهدوه ولکہم يسألونه 
عن الفاعل . 


جاء في (دلائل الاعجاز) : ”"وهذه مال لإ ب أحد أن بعتنع من التفرقة 
بین تقديم ما قدم فا وترك تقد يمه . ومن بين شيء في ذلك الاستفهام باهمزة . فإن 
موضع الكلام على أنك إذا قلت : أفعلت؟ فبدأت بالفعل كان الشك ي الفعل 
نفسه وکان u‏ من استفهامك أن تعلم وجوده . واإذا قلت : أأنت فعلت؟ 
فیدأت ا الشك في الفاعل من هو؟ وکان التردد فيه . ومثال ذلك أنك 
تقول : أبنيت الدار التي كنت على أن تبنيها ؟ أقلت الشعر الذي كان ني نفسك أن 
تقوله ؟ أفرغت من الكتاب الذي كنت تكتبه ؟ 


تبدا ني هذا ونحوه بالفعل لان السؤال عن الفعل نفسه والشاك فيه ء لانك ي 
جمیم ذلك متردد في وجود الفعل وانتفائه جوز أن یکون قد کان وأن یکون م یکن . 

قول أأنت بنيت هذا الدار؟ أأنت قلت هذا الشعر؟ أأنت كتبت هذا 
الكتاب؟ فتبدا ني ذلك کله بالاسم . ذلك لانك لم تشك في الفعل انه کان کیف 
وقد أشرت الى الدار مبنية والشعر مقولا والكتاب مكتوباً؟ وإنما شككت ني الفاعل 
من هو؟ فهذا من الفرق لايدفعه دافع ولا بشك فيه شاك ولا حى فساد أحدهما في 


موضع الا“ (V<‏ , 


. ٠٠۹ دلائل الاعجاز‎ )٤( 
.۸۷ دلائل الاعجاز‎ )٤۹( 


۳٠‏ تقدم ا لمفعول به : وذلك عو( أحمداً اک فالسائل يعلى أن احاطب کرم 
شخصا فهو يسال : اهو حمد؟ جلاف ما لوقال : أأکرمت عحمدا؟ فإنه يسأل عن 
أصل الاكرام › وليس فيه دلالة على أن السائل يعام أنه وقع إكرام أم لا. 


٤‏ - تقدم الظرف وال جار وانجرور: وحكها حكم المنصوب فإذا قيل : (أيوم الجمعة 
سافر الد ؟) فالسائل بعلم أن نحالداً سافر ولكنه يسأل أذلك كان يوم الجمعة بحلاف 
ما لو قال : (أسافرخالد يوم الجمعة ) » فإنه لايفيد ذاك بل هويسأل عن خالد أسافر 
يوم الجمعة أم لم يسافر. 


وغوه : (أقبض على محمد في دارك؟) و أي دارك قبض على محمد؟) و (آإل 
الموصل سافرت؟) و (أسافرت إلى الموصل؟) فني الجملة الاولى بعلم السائل أن 
الخاطب سافر ولكنه يساله عن جهة سفره اهي الموصل . واما في الثانية فإنه يساله 
عمّا إذا سافر الى الموصل أم لا. 

وقس مالم بذکر من القیود على ما ذکرت کالتال ونغوها . 
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ا لجواب 


جواب اهمزة : 

کون نرات انر وحدها اذا كان السؤال مثبتاً ب (نعم) أور(لا) نحو: أحضر 
حمد؟ فیجاب : نعم قد حضر محمد » أولا لا عضر محمد . 

وكذلك اذا کانت مع رآ نعو (أحمد عند أوحالد؟) فجوابه في الالبات : 
نعم عندي محمد › أو نعم عندي خحالد› أو لا ليس عندي واحد منها. 

ونغاب مع (أم) المعادلة ان وراد عندك أم خحالد؟ )وا جواب : عندي 
مد » و عندي خالك. 


رجاب الحمزة اذا كان السؤال متفياً ب (بلى) في الايجاب و(لا) في النني حو قوله 
تعالی : ألم بأتکم نذیر؟ قالوا بلي قد جاءنا نذير- اللك 6۹۰۸ و الست 
بربکم ؟ قالوا بى - الاعراف ۱۷۲ والنني نحو ألم عضر محمد؟ والجواب : لا م 
يعضر محمد . واذا قلت : نعم » فعناه اقرار التني. والمعنى : نعم م بحضر محم ٠‏ ولذا 
قال ابن عباس وغیره في قوله تعالی : الست بربکم؟ قالوا بى : ”لو قالوا نعم 
ا 

و : 


جواب هل : 


ویگون جواب (هل) ب (تعم) آورلا). يقال (هل حضر حمد؟) فقول في 


وجدتم ماوعد ربكم حقاً؟ قالوا نعم - الاعراف .€٤٤‏ 


(۱) انظ رکتاب سیبویه .٠٥۹- ٤٥۸/۱‏ 
(۲) انظر المي ۰۱٠۳/١‏ شرح الرضي على الكافة .٤٠٤١/۲‏ 
(۳) انظ رکتاب سیبویه .٤٥۸/۱‏ 


“to 


الاولين) ولا د بصح أن یکون بالنصب لانه لیس على معنی (انزل اساطیر الاولین) 
وذلك انم ا بانزال اله القرآن وإ نما المعنى : هذا الكلام هو أساطير الاولين. 


جاء في (شرح الرضي عل الكافية) : ”فقوله تعالى (أساطير الاولين) ليس 
جواب لقوله للکفار: ماذا أنزل ربکم » إذ لوكان جواباً له لكان المعنى : هو اساطير 
الاولين » أي الذي انزله ربنا اساطير الاولين. والكفار لايقرون بالانزال فهو اذن كلام 
مستأنف أي ليس ماتّدعون انزاله منزلاً بل هو أساطير الاولين... 


فقوله تعالی 3 ماذا أنزل ریکم قالوا حيرا أي انزل خيراً وإ نما الزم ههنا النصب 
کون مالفا لجواب الكفار» لان النصب تصريح بکون ( أنزل ) مقدرا والرفع 
يحتمل استثناف الكلام كا ذكرنا في (أساطير الاولين)» ويمحتمل تقدير الموصول 
امذكور في السؤال مبتدأ . 

وهكذا بقية اسماء الاستفهام فجواب (متى) تعيين الزمان » وجواب كم تعيين 
العدد و ركيف ) للسؤال عن المحال وهكذا. 


حروف الجواب 

مم 
حرف تصدیق ووعد واعلام. 

فالتصدیق کون بعد الخبر نحو (قد زارك محمد) فتقول : نعم . او( مازارك حمد) 
فتقول : نعم. 0 E‏ 

والوعد بكون بعد الامر والبي ونا ي معناهما نحو (زرنا قريباً) أو (لاتخبره با 
حدث) فتقول : نعم. واعدا بأنلك ستنجز طلبه. 

قال سبو به : ”وأما نعم فعدة وتصديق » تقول : قد کان کذا وكذا » فقول : 

(0 


(ه) شرح الرضي على الكافية ٠١-٠٥/۲‏ . 
)١(‏ کتاب سیبویه ۳۱۲/۲. 
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والاعلام يكون بعد الاستفهام نعو (أحضر خالد؟) فتقول له : (نعم) . 


بى : 

مختصة بابطال !لني سراء كان حبرا أم استفهاماً فهي تقض التي التقدم على 
ية حال . فن رتوعها بعد الخبر قولك ( م زراك ج را ر فتقول: (بلى). قال تعالى : 
ازعم الذين كفروا أن لن يبعثوا قل بلى وربي يعفن - التغابن €۷ › وقال : 
اماتا تسیل من سوه بلی ان الله علي جا كنم تعملون- انحل ۲۸). 


ومن وقوها بعد الاستفهام قرله تعالى : الست e‏ قالوا بى - الاعراف 
وقول برقال بلى- 1 للك ۸ 044 . 


رات ق ن الخب ر كثيرا فيكون تصديقاً له عورا خالد) أو رم 
زرك u‏ فتقول : أجل. أي تصدیق قوله إذا کان اثباتاً ا 


وذهب قوم من النحاة الى أنبا مختصة بالخبر فلا تقع بعد الاستفهام أوالامر أو 
غیرهما. 

وقيل : : بل وقوعها بعد الخبر أكثر. 

وقيل : هي بعد الخبرأحسن من ( نعم ). . و(نعم) بعد الاستفهام أحسن ما 


وقیل : هي مثل نعم تکون تصديقا للخر ووعداً وإعلاما ا لخر . والظاهر 
ان الكثير وقوعها بعد الخبر . 


(۷) انظر المي ۲ شرح الرضي على الكافية ٤۲١ -٤۲۲/۲‏ » المفصل .'٠۳/۲‏ 
(۸) المغني ۰۷۹/١‏ اهعم ۲ الفصل ۲۰۳/۲. 


() أنظر المفصل ۲٠۴/۲‏ » شرح الرضي عل الكافة ۲١/۲‏ » المغني ۲١/١‏ المع ۲ کلات أي 
البماء .٠٤‏ 


A 


ان 
حرف جواب على (نعم) قال الشاعر: 
بكرالعرال ني الصبا حيبلنني والن 


ويبقلن شيب قدعلا ER NEE EE‏ 
أي (نعم) . 

وقال ابن الزبير من قال له : لعن اله ناقة حملتني إليك : "إن وراكبها“ أي نعم 
ولعن راکہہا '. 


قال سيبويه : ”وأما قول العرب في ال جواب (إلَهْ) فهو بعنزلة أجل . واذا وصلت 
قلت : إن يافتى وهي التي منزلة أجل" “. 
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اي : 

بكسر الهمزة وسكون الياء وهي مثلٍ (نعم) غير أنها لاقع الا قبل القسم فتكون 
تا الوا لاطالب واعلاماً للمستفهم قال : قد زارك ابراهم فتقول : 
إي والله. 

ويقال : زرنا كثيرا . فتقول : إي لعمري. 

ويقال : هل جاء محمد؟ فتقول : إي وربّي. 

قال تعالى : ويستنبثونك أحقٌ هو؟ قل إي وري إنه احق - بونس .)١‏ 


.۲۰۳/۲ اهمع ۲ المفصل‎ ۷١/١ المغني‎ )٠١( 


(۱۱) کتاب سیبویه .٤۷٤/۱‏ 
)١۲(‏ التطور النحوي ٠٠١‏ . 
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فالفارق يا وبين (نعم) ان (إإي) لاتكون الا قبل القسم » و( نعم ) نكون مع 
القسم وغیره (" . 

قال برجشتراسر: و (إي) من الاصوات ©" . 
جلل: ‏ ° 

حرف عى نعم ..وامم ف عظم اوا 


2 


> میم 


جر 


E‏ »> وقد تفتح قليلا . حرف اعاب ممعنى : (أجل) و(نعم) 
e‏ مع القسے "'. 
قټل: ا اخ اق : 
وحاء ي (شخ الرضي عل الكافية) انہا تقوم ٤‏ الحملة الق . ويندو 
أن فا توکیداً ولذاً قامت 0 حملة القسم والله أعلم. 


O 


.۲٠۳/۲ المفصل‎ ۷١/۲ الممع‎ ۰۷٦/١ الغني‎ )۱۳( 

e .٠٠١ التطور النحوي‎ )٠١( 
.٠۲١/١ المغني‎ )٠١( 

.٠۲٠/۱ المغني‎ ۰۱۲٤/۸ شرح ابن یعیش‎ )۱١( 

(۱۷) الجمل للزجاجي ۳ 

(۱۸) شرح الرضي على الكافية ۳۸۷/۲. 
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التعجب 


اجب له عبارات كتيرة في الفرية غور محص والحاة مسرن على 
قسمین : 

١‏ - التعجب غير المبوب له عند النحاة مثل قوم ( سہحان الله). 
وي الحدیث (سبحان الله او لاینجس) › و (لله دره) وول مسعر حرب) و 
كيف تکفرون بالتہ وکنتم آمواتا فأحیا کم - البقرة ۲۸ € و (مارأیت کالیوم رجلاً) و 
( أي رجل هو؟) و (قاتله الله من شاعر) و( ناهيك به رجلا ) وما الى ذلك. 


ونما لم يوب له لان هذه التعبيرات لاتدل على التعجب وضعاًء بل 
بالقرينة ° , 

۲ - التعجب المبوّب له وهو عند النحاة صيغتان : ماأفعله وأفعل به. وقد بوب ها 
النحاة لانها يطردان في كل معنى يصح التعجب منه". 


فهاتان الصيغتان هما للتعجب وضع وأما غيرهما فهو في الاصل لغير التعجب ثم 
نقل الى التعجب. 


ی ان اک ی ا ا وعکن أن نقسم 
عباراته على أقسام أشهرها : ) 
١‏ - ماافعله 


الاسم a‏ ا اء ) وکقوله TT‏ 
النار- البقرة ٠۷١‏ ). وقوله : فل الانسان ماأكفره- عبس ۱۷). 


(۱۹) التصريح ۸٦/۲‏ الممع ۹۲/۲ شرح الرضي على الكافية .٠٠٠/۲‏ 
(۲۰) شرح ابن الناظم .۱۸١‏ 


والنحاة يحللون (ما افعل) هذا الى اصول متعددة بعيدة في جملا عن معى 
التعجب فأكثرهم يجعل (ما) اسما بمعى (شيء) و(افعل) فعلا ماضيا 
والتعجب منه مفعوله . وتقدير الكلام في (ما احسن عبد الله) شيء اخسن غب 


E a TT 


ت الجعل ‏ : 
رقال آنحرون : ان (ما) موصولة واللجملة بعدها صلتها والخبر محذوف أي : الذين 
احسن عبد الله موحود. ) 
) وقال آحرون : (ما) استفهامية وما بعدها خبرها " . 


والاقرب الى الصواب ان يقال : ان هذه عبارة تفيد التعجب . والتعجب معلوم . 


ئم ان ال > تج اتال ف س اتر رالا ر اموت ع اا 
الانسان تاج الى التعبير عنه قبل كثير من التعيرات » ولا داعي للدخحول ي 


ولعل الذي الجأهم الى هذا" هو الاعراب » فالنحاة يرون ضرورة اعراب كل تعبير 


ولو الجأهم الى مسخ التعبير وافساده .. 


ر 


(۲۱) کتاب سیبویه ۱/ ۳۷. 
(۲۲) شرح الرضي على الكافية ۳41/۲ 
(۲۳) شرح الرضي على الكافية ۲/ .۳١١‏ 
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وحن نرى انه لاداعي لاعراب كل تعبير فهناك تعبيرات لاداعي لاعراا بل 
بکتنی پوصفها وهذا منا . أويعرب على صورة احرى ليس فيا مثل هذا الفحځل " . 


أفعل التعجب : 
يصاغ افعل التعجب من كل فعل ثلاني تام مثبت متصرف مبني للمعلوم قابل 
للتفاوت ليس الوصف منه على افعل نحو (ما اسرعه) و (ما اعدله؟). 
واذا اريد التعجب بفعل لاإيصح بناؤه على افعل فيؤنى بمعصدر ذلك الفعل مسبوقا 
ب (أشد) ونحوها فتقول متعجبا من حمرة الورد مثلا (ما اشد حمرة الورد) ومن 
( اماما اکر من حار في عراب جملة اجب هذه من دون تاويل فة المع دومن هذه 


الخبارات : 
ا ادا تج 
افعل : متعجب به. 


زیدا: متعجب منه. 
)٣‏ ما: حرف تعجب- وقد قلنا بحرفيته لان الاصل ني المعاني عند النحاة ان يعبر عنما بالحروف 
کالاستفهام والخطاب > والتعجب عند اللحاة معنى حقه ان يؤدى بالرف وقد قلنا بالاصل تخلصا ما 
قد يعره الول باسميتها من التأويلات البعيدة. 
افعل : اس منصوب متعجب به - وهذا الام اذا انصل باء امنكلم جي بنون الوقاية معه فتقول (ما 
افقرني ) ا اسماء الافعال غو قدي وقطي وعلیکني ودراکني . 
زیدا- متعجب به منصوب . 
XXXX XX‏ 
۳) ما- حرف تعجب 
افعل : فعل التعجب مبني على الفتح - وهذا الفعل لاجحتاج الى فاعل شأن افعال الاستئناء نحو جاء 
الرجال خلا واحدا ولا داعي لتقدير فاعل لايقتضيه المعى » وقد قال بخلو افعال الاستثناء هذه من 
الفاعل قسم من النحاة. ينظر: 
امعم ۱/ ۲۴۳۲ .٣٣‏ 
زیدا: متعجب منه 
XXXX XX ۰‏ 
4( ما : اسم تعجب لاحل له من الاعراب = وهذا قال به الكسائي . ونظيره من الاسماء اسماء الافعال وأل 
الوولة وضمير الفصل عند قسم من البصربين وغير ذلك ما ليس له محل من الأعراب من الا ماء . 
افع 


زیدا ,تار فبا اعراب ما ذکرناه . 


۔ انطلاق خالد (ما اسع انطلدق خالدم . واذا كان الفعل مبنيا للمجهول او منفيا 
فيي عصدره مولا نعو (ما اجمل أن بکافاً الحلص ) (ما اقبح ألا اساعده) . 
ولا شاك أن الكلمة التي تسبق المصدر تحدد المقصود بتعجبك فقولك مثلا ٠(‏ 
اشد حمرة الورد) بحختلف عن قولك (ما اجمل حمرة الورد) فالاولى تتعجب فيا من 
شدة الحمرة › والثانية تتعجب فيا من جال حرته . وكذلك قولك (ما اسع 
انطلاقك) و (ما اكثر انطلاقك ) و (ما اقل انطلاقك ) فالتعجب ني الاو يكون 
من سرعة الانطلاق وني الثانبة من كثرته والاحرى من قله » فهو ليس عى واحد .. 
من هذا بتبين أن ماسبق الصدرمن فعل تعجب لابؤدي المعنى المأخوذ من الفعل 
على صيغة (افعل). يدلك على ذلك أنك قد تسبق الفعل القابل لال يتعجب مث 
ما يخصص تعجبك فيمكنك مثلا أن تصوغ من الفعل (مشى) على وزن افعل 
للتعجب فتقول (ما مشاه وبمكن أن تسبق المثي ايضا بفعل تعجب يحصص 
تعجبك من مشه فقول : ما اسرع مشه | وما احسن مشیه ! وما ابطا مشيه ! 
يكون الشي متعجبا منه » يدلك على ذلك ايضا أن قولك (ما اعدله) لاباثل في 
المعنی (ما اشد عدله ).وما احسنه لاماثل (ما اشد حسنه) » و(ما امشاه) لاائل : 
ما اشد مشبه. 

ومن هذا يتبين أنه لابمكن ان تؤدي اية صيغة ثانية مؤدى بناء الفعل نفسه 


التعجب من أمر ماض : 


بی ب زكان) بين (ما) و (افعل) للدلالة على أن الصفة المتعجب من كانت في 
الاضي عو (ما کان کرم حالدا) و (ما کان اعلمه بالناس) . 


جاء ي (الکتاب) : ”وتقول : (ما کان أحسن زیدا) فتذکر (کان) لتدل انه 
فا ET‏ ۰ 


(۲۰) کتاب سیبویه ۱/ ۳۷. 


1o4 


وحکي (ما اصبح ابردها وما امسی ادفأها) ۳ ودخول أصبح وأمسى بفيد 
تعيین وقت الرد و دخحول مین 


ما افعلي له وما افعلي اليه | 

تقول : ما ابغضني له) و (ما ابغضني الیه) و (ما اب خالداً لیک و رما 
احب خالداً ال بک) فتاتي باللام اذا كان المحعجب منه فاعلاً وبأني بای اذا کان 
المتعجب منه مفعولا. 

فعنی (ما ابخضني له) انك yT‏ 

وتقول : (ما احب خالدألعمرى اذا كان خالد يحب عمرا. 

وتقول : (ما أحب خالدا الى عمرو) اذا كان عمرو بحب خالدا. 


E . 

جاء في (الکتاب) : ”تقول (ما ابغضني له) و (ما امقتني له) و (ما اشهاني 

لذلك) انما تريد انك ماقت وانه مبغوض وانك مشته. فان عنيت غيرك قلت (ما 

افعله) فا ما تعني به هذا المعى . وتقول : ما امقته وما ابغضه الي انما تريد انه مقيت 
وانه مبغض اليك کا انك تقول : ما اقہحه وانما ترید أنه قبیح في عينك “"' . 


فان افهم فعل التعجب علا أوجهلا تعلتى بالباء تقول : (ما اعلمه بالشعر) و(ما 
اعرفه بالفقه) و (ما اجهله بالانساب) . 


والخلاصة ان فعل التعجب اذا كان يتعدى في الاصل الى ا بنفسه تعدی 
اليه الآن باللام و ابغض خالدا لسالم) و ( ما اضرب محمداً لخالد) لان 
الاصل ابغض خالد سالما وضرب محمد خالدا. فسالم مفعول به لأبغض وخالد مفعول 
به لضرب فتعدی اليه الان باللام . 


واذا کان الفعل يفهم علا و جهلا تعدی 3 ا بالباء حو: ما أبصره بالفقه 
وا اجهله:بالشعر: 


(۲۹) شرح ابن یعیش ۷/ ٠٠۰‏ . 
(۲۷.)کتاب سیبویه ۲/ ۲۵۱- ۲٠۲‏ وانظر الممع ۲/ .٩۱‏ 


a‏ (ما ارغب 
عالدا في الخير) و(ما أعره علي) و (ما اسرعه ال الا . 
۲ - فيل به 


الصبغة الثانية من صبغ السجب (أفعل ب). (أفیل) بفتح اهمزة وكسر العين 
وسکون الآخحر نحو (أكرمْ مح د) . قال تعالی فر اسيع pe‏ وأبصر- مرم ۳۸ ٠:‏ 

ويصاغ هذا البناء من كل فعل توفرت فبا ارد ويز المذكورة ني البناء السابق . 

وقد حلل اللحاة هذه العبارة كأ فعلوا ي ( ما افعله) فذهب اكرهم الى ان 
(أفعل) هذا فعل ماض على صورة الامر والباء زائدة في الفاعل فعنى قو مم (أكرمْ 
بمحمد) : أكرم عمد أي : صار ذا کرم كأغد البعير أي : صار ذا غدة وأورقت 
الشجرة عى صارت ذات ورق م غيرت صيغة الماضي الى صورة الامر فصارت 
(أکرمْ مد فقبح اسناد صيغة الامرالى الاسم الظاهر فزيدت الباء ني الفاعل ٠‏ 
إادلالة عل التسجب لان الباءكثيرا ما تزاد مع لعجب منه غو" رکنی بالله شهیدا) 
و (ناهيك الد رجلا ) وحسبك به شاعرا . 


وذهب الفراء والزمىخشري وابن خحروف الى أن (افعل) ههنا فعل أمر حقيقة وان 
مر لکل واحد بأن يصفه بالصفة المذكورة » فقولك ( أ كرم محمد) امر لکل واحد بان 
اطا ندا الکن والاء مزيدة في المفعول أو هي للتعدية داخحلة على المفعول به . 


جاء في (المغفصل) : ”وعندي ان اسهل منه مأحذاً ان يقال إنه ار لکل أحد 
بان بعل زيداًكرعا » أي بأن يصفه بالكرم رالباء مزيدة مثلها في قوله تعالى : لا 
تلقوا بأیدیكم الى البلكة » " للتأكيد والاختصاص » أو بأن يصبّره ذا كرم والباء 
للتعدية . هذا اله م جرى جى المثل فلم يغب عن لفظ الواحد في قواك : يارجلان 
اکرم E es‏ 


(۲۸) انظر المع ۲/ ۱ شرح الاموني ۳/ ۲١‏ . 

(۲۹) انظر التصریح ۲/ ۰۸۸ شح الرضي على الكافية ۲ / ۳۳ المفصل ۲/ ۱۹۹“ ٠.٠۷١‏ 
(*٭۳) البمَرة ٠١۹٩١‏ . 

. ٠۷١ “۱۹۹ /۲ المفصل‎ )۳١( 
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وجاء ني (شرح الرضي على الكافة) : ”فقال الفراء وتبعه الزمخشري وابن 
رای امر لكل أحد بأن يجعل زيدا حسنا » وانما ججعله حسنا كذلك 
بان يصفه بالحسن فكأن قيل : صفه بالحسن کیف شئت فان فیه کل ما بمکن أن 
ES‏ 

وقد رد هذا الرأي بوجوه اهمها : 

١‏ - انه لوکان امراً لزم ابراز ضميره فلا بقال بصورة واحدة للمفرد والئى واحع 
المذكر والمؤنث . 

ا هذا القول بأنه أجري مجرى الثل والامثال لاتغيّر. ألا ترى أن (نعم) فعل 
ماض ولا تستند الى ضمير رفع بارز فلا يقال : نعمت ولا نعموا ولا نعمن . وكذلك 
(حبذا) فلا بقال : حبذي هند ولا حب اولاء؟ 

۲ - انه ل وکان امراً م یکن الناطق به متعجبا کا لايكون الآمر با حلف ونحوه حالفا . 
وهذا مردود بأنه لايقصد به حقيقة الامر› واا حول الى انشاء التعجب کا في 
الفاظ العقود والقسم . فقولك (أقسم بالله) اصله خبر تقول : (هو بقسم بالله على 
اقل من ذلك وانا لا اقسم على هذا) ثم يحول القصد الى القسم فيكون قسما حقيقة 
نعو: (اقسم بالله انه مخلص) . وكذلك (بعت) و (اشتریت) وغوها من الفاظط 
العقود. 
۳ انه لكان مسنداً الى ضمير الخاطب لم يله ضمير الغاطب نحو (أحسن بك). 
وقد ذهب بعضهم الى أن الضمير ليس للمخاطب وانغا هو للمصدر الاخوذ من 
الفعل في قولك (أحسنٌ بك) الضمير المستتر للحسن المدلول عليه باحسن كانه 
قیل : احسن یا حسن بزید اي دم به والزمه . 

وقال آنحرون : الضمير المستتر ي (افعل) للمخاطب المستدعى منه التعجب . 

وهذا أقوى مأحذ على هذا الرأي اذ كيف يمر الحاطب بآن يصف نفسه بصفة ما 
صد التعجب؟ ال اذا قيل إنه ليس المقصود منه أمر الحاطب حقيقة بل هو جوز 
فيقوله (أعدل بك) على معى : صف نفسك بالعدل کین شت فأنت عادل . 


(۳۲) شرح الرضي على الكافية ۲/ ۳ وانظر التصریح ۲/ ۸۸. 


۾ / ٤٢‏ معاني النحو oY‏ 


وقد ذهب الزمخشري وجاعة كا ذكرنا الى أنه أمر لكل احد بأن يصفه بالصفة 
لعجب منا ولم بقولوا هو أمر للمخاطب . والامر ليس مقصورا على حاطب بل هو 
قد یکون للمتکام نحو (لأذهث اليه) والغائب والغائبة وغيرهم قال ل ولتنظر نفس 
ماقدمت لغد- الىشر ۱۸) . 
» انه لوكان أمراً ليجب له من الاعلال ماوجب لأقم وأبن "" . 

وهذا مردود بأنه ۾ معصل فيه اعلال لثلا يلتبس بالامر الحقيتي . وقد اهملت 
العرب الاعلال في مواطن عديدة منعا للبس . من ذلك اسم التفضيل نحو (أسير) و 
( ألم ) و( أبن ) . والصفة المشببة نحو ( أسود) و (ابيض ) . واسم الالة نحو (مخيط ) 


و (مرود). 


بل ان العرب تعل احد الفعلين ولا تل الأخر أمنا لبس نو باض وبيض وساد 
وسود وعار وعور. ) 
ومن ذلك اهمالمم الاعلال في فعل التعجب (ما افعله) نحو ما اسیره وما ابينه . 


ولو احذنا بهذا الاعتراض لقلنا ردا على هولاء . انه لوكان الفعل في رما افعله) 
فعلا ماضيا لحصل فيه اعلال كا في أقام وأجاد وأبان. 


وقيل في تفسير هذه الصفة أيضا ”ان قولك (أكرم بزيد) بفيد أن زيداً بلغ في 
الكرم ای فاه ٤‏ ذاته صا ر کرما حی لو اردت جعل غیره کرعا فهو الذي 
يلصقك بعقصلودك وبحصل لك غرضك کا ان من قال (اكتب بالق ) فعناه ان القام 
هو الذي بلصمك بمقصودك ويعصل لك غرضك ۹٩‏ ِ 

والذي يبدو ان هذه الصيغة أمر بالمشاركة في التعجب . فالفرق بين قولك (ما 
لحسن محمد» واما (أحسن بمحمد) فهو دعوة الى التعجب من حسن محمد فانت 
تدعو غيرك ليشاركك ي هذا التعجب يدلك على ذلك مويله الى صورة الام ركا 
يقول الاولون أو هو أمر حقيقة كا يقول الأخرون . ١‏ 
۰ (۳۳) انظر التصریح ۲/ ۸۸- ۰۸۹ المحع ۲/ ۰۰ شرح ابن یعیش ۱٤۸/۷‏ . 
)۳٤(‏ التفسیر الکبیر للرازي ۲۱/ ۲۲۱ . 
1o0۸‏ ۹ 


إلباء في المتعجب منه قد تكون زائدة جي بها للدلالة على التعجب فعنى ( أ كرم 
بعحمد) (اکرم عمدا) أي صفه بالکرم ولزمت الباء للدلالة على معنى التعجب لان 
الباء كيرا ما نى بها للدلالة على التعجب » وقد تكون للالصاق فقولك (احسن 
عحمد) معناه الصتى الحسن بمحمد مراداً منه التعجب . 


۳-التحويل الى صيغة (فعّل) 


) من صيغ التعجب ماحول من الافعال الى (قَمّل) بضع العين سواء كان ممم 
العين اصلا كظرف ولؤْم أم عولا من ثلاي مفتوح العين انکور عو وو 
وعذل بشرط تضمينه معنى التعجب . فقول : ( قضوّ حمد) أي ما أقضاه و (عدل 
حالد) أي ما أعدله و (ظرف سعید) أي ما أظرفه. 


وذلك ان الاصل في (قمّل) ان يدل على الطبائع والسجايا كقبح وحسن وقد 
يحول الفعل الى هذه الصيغة لاغراض متعددة مها الدلالة على التحول ي الصفات 
ومعناه ان الفعل اصبح سجية في صاحبه أوكالسجية فيه وذلك غو فقه وفقه تقول 
(فقه محمد المسالة ) اذا فهمها › وتقول (فقَة محمد) أي صار فقا » بمعنى انه لكثرة 
مارسته الفقه اصبح الفقه له سجة أوكالسجية . وتقول (خطب خالد) بفتح الطاء 
اذا الى خحطبة . فان قلت (حطب) بضع الطاء كان امعنى انه صار حطيبا أي تحولت 
الخطابة فيه الى سجية فلك أن تحوّل كل فعل ثلائي الى هذه الصيغة للدلالة على 
نمكن الوصف ي صاحبه . 

وما الدلالة على التعجب نحو (كرم الرجل سعيد) عى (ما أ کرمه ) و( حسن) 
(ما أحسنةم " . قال تعالى : كبرت كلمة تخرج من افواههم - الكهف 
٤‏ 

جاء ني (الكشاف) ني هذه الآية : ”وكلمة بالنصب على الفييز والرفع على 
الفاعلية والنصب أقوى وابلغ وفيه معنى التعجب كأنه قيل : ما اكبرها كلمة “" . 


ی 
(١٠۳)انظر‏ المع ۸۸/۲ » شرح الرضي على الكافية ۳۰۲/۲ » شرح ابن یعیش ٠۲۹/۷‏ . 
(۳۹)الکشاف ۲/۲ التفسیر الکبیر ۷۸/۲١‏ . 


104 


وقد كر انجرار فاعل هذا الفعل الحول الى التعجب بالباء لأن الباء تأي كثيرا في 
التعجب نحو (أكرم به) و (کنی به) و (حسبك به) فتقول : ظرف محمد وقح 
الد بمعنى ما أظرفه وما أقبحه. 

جاء في (شرح الرضي على الكافية ) : ”ومذا كثر انجرار فاعل هذا الملحق بالباء 
وذلك لکونه بمعنی (افعل به) نعو ظرف بزید أي اظرف به“ . 

وجاء في (التصريح) : ”يجري (فعل) المضموم العين في المدح والذم مجرى 
(فغل) الدال على التعجب فلا ازم فاعله أل او الاضار وهو الصحيح . وعلى هذا 
يجوزلك في فاعل (فشل) امنكور أن تأي به اما ظاهرا أو جردا من (أل) وأن جره 
بالباء الزائدة تشبيما بفاعل (افعل) ي التعجب وأن تأي به ضميرا مطابقا ما قبله . 
فالظاهر الجرد من أل نحو: (فهم زید) حملا على : ما أفهم زیدا. واجرور بالباء وهو 
الاكثر نحو: (حسن بزيد) حملا على أحسن بزيد » ومع من العرب (مررت بابيات 
جاد بہن ابیاتا وجدن ابیاتا) حکاه الكسائي بزبادة الباء في الفاعل اولا وتجرده مها 
انبا . وأصل (جاد بهن ابياتا) جدن ابياتا من جاد الشيء جودة اذا صار جيدا . 


ومثال الضمير المطابق ماقبله : (الزيدان کرما رجلین) و (الزیدون کرموا رجالا) 
حملا على ما اکرمها رجلین وما کرمهم N‏ 1 


دخول الباء على المتعجب منه : 


تدخحل الباء على لعجب منه كثيرا من ذلك دخو ما دخولا لازما بعد صيغة 
(أفعل) فيقال (أكرم بالد) ولولا هذه الباء م يعرف أن المقصود به التعجب > فلو 
قیل : اكرم خالدا م يكن فيه معنى التعجب . فالباء عينت أن المقصود به التعجب , 

وتدحل كثبرا ني صيغ اخرى من صيغ التعجب فقد تدخل على فاعل (فعل) 
امول الى التعجب نحو خسن بخالد) و (كرم به) ودخوها على الفاعل في حو هذا 
يدل على أن المقصود بالفعل التعجب فاذا حذفت احتمل الكلام التعجب وغيره . 
(۳۷) شرح الرضي على الكافية ٠٠۳-۳٣۲/۲‏ . 


(۳۸) التصربح ۹۹-۹۸/۲ وانظر حاشية الخضري ٠٤/۲‏ . 
.1 


وتدخل في فاعل ركنى) فيفيد الفعل التعجب نصا نحو كن بالله 
ركلا -الاحزاب 4۸ € كن بنفسك اليوم عليك حسيبا- الاسراء ٠١‏ © أي ما 
اكفاها . ولوحذفت الباء م يكن الفعل نصا ني التعجب فاذا قلت : (كفاك حما) و 
ركفاك الاء) ور(كفيتك الاس) م يكن تعجبا. وكذا اذا قلت : ركني الزمن واعظا) 
يكن الفعل نصا في التعجب بل يحتمل التعجب وغيره وعوه قول الشاعر : 


كنى الشيب والاسلام للمرء ناهيا 


وهذا لایکون ي رکنی) وحدها بل في غيرها ايضا فيقال ناك محمد 
رجلا“ على معى التعجب . 

وقد تدخل هذه الباء في اساليب اخرى تفيد التعجب غو (ناهيك به رجلا) و 
(حسبك به رجلا) فاذا قلت (حسبك درهم) م یکن فيه معنی التعجب وکذا ادا 
زوت الباء في (حسب) فقلت (بحسبك درهم) فانه ليس تعجبا بل هي مزيده 
للتوكيد ومنه الاثر (بحسب ابن آدم من الدنيا لقمات يمن صلبه) فاذا دخلت على 
الخبر كان الكلام تعجبا نصا نحو (حسبك جحالد شاعرا) . 

وقد تقول : قد يفيد الكلام التعجب بدونها نحو (ناهيك محمد) و (حسبك 
حالدم فقول : قد يكون ذلك ولكن الكلام عند ذاك ليس نصا في التعجب بل هو 
عتمل للتعجب وغيره فاذا جثت بالباء كان للتعجب نصا . 


الفرق بين فعل وما أفعل وأفعل به : 

تقول : ما أكرم خالدا وأكرم بخالد وكرم خالد وكرم الفا الق فده 
التعبيرات ؟ 

اما الفرق بین رما أكرم خالدا) و (اكرم جخالد) فقد مر . 


(۳۹)انظر معاني القرآن للفراء ۲/ ۱۲۰۰۱۱۹ . 
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واما (رکرم حالد) فيدل على التحول في الصفة . فالتعجب ب( فعل) معناه 
ان الوصف تول في صاحبه وتكن منه الى درجة يتعجب مها فقولك (ما أحسن 
حالدا) معناه انك تتعجب من حسن حالد. واما ( حسن حالد) فمعناه ان حالد! 
اتصف با خسن وکن منه الوصف الى درجة يتعجب منا . فني ( فعل) معنى التحول 
الماضي . اما (فعل) فيفيد التحول الى درجة التعجب . فالمتعجُب بهذا الفعل ينظرالى 
الاصل الذي بدأ منه الفعل ثم بلغ هذا المبلغ . | 

تقول : (ما أكبر هذه الكلمة ) تصفها بالكبر الآن فاذا قلت (كبرت كلمة ) كان 
معناها ان هذه الكلمة قيلت فبلغت من الكبر درجة عظيمة يتعجب منها. قال 
تعالى : وينذر الذين قالوا اتخذ الله ولدا ماهم به من علر ولا لآبائہم كبرت كلمة 
ترج من افواههم -الكهف ٤‏ › ه)» أي ان هذه الكلمة حرجت من افواههم 
واتسعت وأضلت خلقا كثيرين فتعجَبْ من هذه الكلمة كيف بلغت هذا الكبر. 

وغوه قولك : (ما بشع هذه الفعلة) و (بشعت هذه الفعلة ) فان العبارة الاولى 
تصف الفعلة بالبشاعة الآن » وأما الثانية فانما تفيد أن الفعلة انحذت بالبشاعة ازدياداً 

فصيغة (ما أفعل) تصف الال س (فعل) تصف تطور الال وتحوله . 
بدلك على ذلك أن صيغة (فعل) لايزال فيها معنى الحدث وان الفعلية م تنمح كا 
انمحت من صيغة (ما أفعل) وان الفعل لايزال يستند الى فاعل مرفوع وانه تتصل به 
تاء التأنيث السا كنة ويرفع الضمير ما يدل على أن الحدث لايزال واضحا ي هذا 
الفعل . 

وتفيد صيغة (فعل) ايضا التعجب على وجه الاستمراروالثبات وذلك ان (فعل) 
يدل على الثبوت اصلا أو تحويلا . فقولك (ما أحسن هذا المكان) يصف المكان 


بحسن في وقت تعجبك › واما (حسن هذا اكان ) فانه بفيد التعجب من هذا . . 


الحسن فهي حسنة على وجه الدوام. قال تعالى في وص الجنة لحنت مستقر 


¥ 


ومقاما - الفرقان ٠‏ فهي حسنة على وجه الدوام . وقال يصف رفقة هل الجنة : 
ووحشن اولئك رفيمًا -الساء %1۹ يصفهم با لجسن على وحه الدوام والاستمرار. 
اما اذا قلت (كبر بها كلمة) و (حسن به مقاما) كانت العبارة تتصيصا على معى 


- التعجب وتأكيداً له » ولا يبعد ف أرى أن يقال إن الباء تفيّد الالصاق على معنى 


a 


پک 


التصتى الكبر بالكلمة فهو لايفارقها . والتصق اللجسنن بالمقام . تقول (صبر ححمد) 
ومعناه التصتق الصبر بمحمد فهو لايفارقه : وتقول في غير هذا الباب (كنى بالزمن 
واعظا) أي التصقت الكفاية بالزمن والله اعلم . 
٤‏ - التعجب بالنداء 

تعجب بالنداء وذلك بادحال لام حر مفتوحة ٠‏ التعجب مله مسبوفة بحرف 
فا a us u‏ باهولا ! والتعجب بالنداء عل 
وجهین : 

احدها : أن تری أمرا عظا فتتعجب منه بنداثه فتقول مثلا : ياللاء! اذا 
تعجبت من کته . ویاللهول ! اذا رأیت هولا عظيا فتتعجب من فظاعته . 

٠ 0 ( e (شرح ابن ”واما دخول‎ e 


(یا انرا أي ال فانه e‏ لأ من احیانک. “۱ ٍ 


والوجه الآحر أن ترى امرأً تستعظمه فتنادي من له نسبة اليه أومكنة فيه نحويا 
للعلاء “١‏ » وذلك کأن تری جهازا علميا يرك فتنادي العلاء للاطلاع عليه أو 
تناديم متعجبا من عملهم وصنعهم » وكأن تسمع قصيدة تبزك فتقول يا للشعراء 
E E‏ 


۰ وانظر کتاب سیبویه‎ ۱ r 


.۸١/۲١ التصربح‎ ۱۸٠/١ )المع‎ ٤١( 
E 
“1 


فاذا نحذف اللام جئت بالالف ني اخره نعو : ياعجبا ! ياأسفا ! 


والفرق بين هذه الصورة وما قلها أن ني الاخيرة مدا للصوت زيادة في التعجب 
واظهاره . فاذا قلت ريا أسفا) كنت مادا صوتك بالاسف لاف قولك (يا 
للاسف) وذلك غو قوله تعالى : يا افا على يوست -بوسف 0۸٤‏ فأن فيه مد 
الصوت بالالف للدلالة على شدة الاسف وتعكنه من نفس قائله . ونحو قوله تعالى : 
ل ياويلتا لبتي م انخذ فلانا یلا -الفرقان ۲۸ € » فانه ابلغ من (یا للوبل) لا ي 
مد الصوت بالويل من دلالة على فظاعة الویل . ومثله قوله تعالى #ياويلتا أعجزت 
أن أكون مثل هذا الغراب فأواري سوءة أحي - المائدة 4۳۱ . وهذا اشبه شيء 
الندبة وما فيها من مد للصوت اظهاراً للحسرة والتوجع نحو (واعمراه) (واكبدا٠)‏ . 
ويجوز التعجب ب روم " غو (واأسفا) ما بينها من الاقراب . 

ويبدو أن التعجب بزيادة الالف ني الآحر اكثر ما يكون فا كان فيه عاطفة قوية 
عميقة فيمد الصوت اظلهاراً لذلك نحو: ياحسرتاه ! بافرحتاه ! قال تعالى : أن 
رل سی پاتا عل ما فرطت في نجنب الله ت اقزر ۹ € وها امقام رة ل بده 
حسرة والله اعلم . 

وقد يلو المتعجب منه من اللام والالف غو (ياعجب )”“ . قال تعالى : 
ياحسرة على العباد-يس ٠‏ وقال : يا ويلنا هذا يوم الدين-الصافات 
۰ وتال یابشری هذا غلام -یوسف ۹ . 

وهذا تعجب بالنداء أي (ياللحسرةعلى العباد) ومعناه : اقبلي ايتا الحسرة فهذا 
اوانك . 

اء فى (الكشاف) في قوله تما : الإياحسرة على العباد : "تداء الحسرة 
عليبم كأما قبل ها تعالي يا حسرة فهذه من احوالك التي حقك أن تحضري فبا وهي 
حال استزائهم بالرسل . والمعنى انم أحّاء بأن يتحر عليهم المتحسرون ويتلهف 
على حاهم امتلهفون » أو هم متحسر علم من جهة الملائكة والمؤمنين من الثقلين › 
٤۳ (‏ )التصریح ۱۸۱/۲ . 
4 


ويجوز أن يكون من الله تعالى على سبيل الاستعارة في معنى تعظيم ما جنوه على 
انفسهم وحنوها به وفرط انکاره له وتعجبه N‏ 

والتعجب بالنداء على هذه الصورة الاخحرة مستعمل ي الدارجة كثرا ¢ حو 
(ياروحي ) (ياحسارة) (يافضيحة ) (ياعيوني ) (يافرحة مادامت) (ياسلام) عى 
باللخسارة ! ياللفضيحة ! باللفرحة التي لم تدم وهكذا. وهي تعبيرات عربية فصيحه 
مراد بها معنى التعجب . 


٥‏ -التعجب بتعبيرات معينة 


قد بتعجب بتعبيرات معيَنة اشهرها : 
أ-التعجب ب (كنى) وما بمعناها 
ویکون ذلك اذا زید على مرفوعھا الباء نحو (کنی محمد شاعرا) و رکنی بالشیب 
واعظا) أي يكفيك وعظ الشيب عن غيره والمعنى : ما اكنى الشيب واعظا وما أك 
محمداً شاعرا. ` 


1 
وذهب الزجاج الى أن الباء زت فاعل (کنی ) لتضمنه معی اک ٠‏ : 
وهو قريب من معنى التعجبا. ٠‏ 
قال ابن هشام : ”لا تزاد الباء في فاعل كن التي بعنى اجزأ» وأغنى ولا التي 
عى زوق ) والاولى متعدية لواحد كقوله : 


قليل منك يكفيني ولكن قليلك لايقال له قليل 
والثانية متعدية لاثنين كقوله تعالى : وكنى الله المؤمنين القتال )" ... ووقع في شعر 
المتني زيادة الباء في فاعل (كنى ) المتعدية لواحد قال : 


. 0۸٩/۲ فاشکلا)٤٤(‎ 
. ٠١١/١ المغي‎ )٤ه(‎ 


. ۲١ الاحزاب‎ )4٩( 


SL 


كى ثعلا فخرا بآنك مجم وده لان امسيت من اهله اهل 
ولم ار من انتقد عليه ذلك › فهذا اما لسهو عن شرط الزيادة أو جعلهم هذه 
الزبادة من قبيل الضرورة“". ) 
وقد تزاد في مفعول ركنى) المتعدية لواحد دالة على التعجب ايضا ومنه الحدیث 
رک بالرء انما أن بحدّث بكل ما مع ) وقول : . ) 


فك با فضلا على من غيرنا ‏ حب النيّي محمار إيانا 
وشل (کن ) ما هو ي معناها نحو (حسبك بمحمد رجلا) و (ناهيك جالد 
عالما) و( نباك بسالم معينا) › وهي قريبة المعنى من (كنى). 


سپ 


ب- التعجب ب (أيٰ) الكالية 


وذلك نعو (مررت برجل أي رجل) و (بشاعرأيٰ شاع و (جنالد أي رجل) 
في ب (أيّ) للدلالة على وصف الشيء بالكال في معنى من العاني والتعجب من 
حاله. واي الكالة لا تضاف الأ الى نكرة وتقع وصفا لنكرة وحالا من معرفة" . 

قال سیبویه : "وين النعت ايضا مررت برجل اما رجل ف(أما) عت للرجل ي 
کاله وده غبره کأنه قال : مررت جل کامل“ ۰ 0 

ويبدو أن اصلها الاستفهام . 

جاء ني (شرح الرضي على الكافية) : ”والذي يقوى عندي ان (أيّ رجل) لا 
يدل بالوضع على معنى في متبوعه بل هو منقول عن (اي) الاستفهامية وذاك ات 
الاستفهامية موضوعة للسؤال عن التعيين وذلك لا يكون الأاعند جهالة المسؤول عنه 
e‏ 2 2 . 


4 . r ۱١۷/۱ الغي‎ )4۷( 
e .. XxX , e | 

۰ E 1۱۹/۱ الغ‎ )٤۸( 

٠ . ۱۲/۱ انظر شرح ابن عقیل‎ )4٩( 

١ .۲٣۰ /۱ کتاب ښیبویه‎ )٥۰( 


۰ ٦ 


فاستعيرت لوصف الشيء بالكال في معنى من العاني والتعجب في حاله . وال جاع 
بينها ان الكامل البالغ غاية في الكال حيث يتعجب منه يكون مجهول الحال بحيث 
سحتاج ای السؤال “۱ 


ج - التعجب بادخال (رب) على الضيير 
من اساليب التعجب ادحال (رٽ) على ضمر الغائب وتفسیره پتمیبز نحو (ربه 
رجلا لقيت) و (ربه امرأة لقيت) والمعنى لقبت رجلا أي رجل أي لقيت رجلا 
عظا . وهذا الضمير يكون مفرداً مذكراً مفسراً بتمييز مطابق للمعنى فنقول : ربه 
رجلا وربه امرأةَ وربه رجالا وربه نساء وهذا ”يفعلونه عند ارادة تعظي الامر وتفخيمه 
فیکنون عن الاسم قبل جري ذکره ثم یفسرونه بظاهر بعد البیان“. 


د- لله ده 
وهي عبارة استعملت ني التعجب غو (لله ده فارسا) و (لله دره شاعرا) . 
ومعنى (الدّرَ) اللبن» ومعنى ال جملة في الاصل : لله لبنه » أي ان الله سقاه لبنا 
حاصا فأصبح فارسا بطلا أو شاعرا مجيدا ثم ضمّن معنى التعجب فأصبح يستعمل في 
التعجب . وقریب من هذا قولمم : (لله آبوه) و (لله انت). 


هس - التعجب بلام الة 
لا تأي لام القسم الا اذا اريد بها التعجب”“ » وهي لا تدخل الآ على لفظ 
(الله) نحو ( لله لا يؤحر الاجل) وهي مختصة بالامور العظام"“ . وقد مر بنا ذكرها 


ي باب القسم . 


.٠۳۲ /۱ شرح الرضي على الكافبة‎ )٥١( 
. ۲۸ /۸ شرح ابن یعیش‎ )٥۲( 

. ۱٤٤ /۲ انظ رکتاب سیبوبه‎ )٥۳( 

.٠٠١ /۲ انظر شرح الرشي عل الكافية‎ )٥٤( 


٦‏ - تعبرات غر منحصرة تستعمل ف التعجب 
تستعمل ي التعجب » وذلك كأن يحرج الاستفهام 
وهذا بعلي شيخا- هود ۷۲) ونحو ( سبحان الخالق 
ورلا اله الآ الله) و (قاتله الله من رجل) د 


وهناك تعبيرات غير منحصرة 
الى التعجب نحو (أألد وأنا عجوز 
البدع) اذا تعجبت من صورة جميلة 
(العظمة لله ) وما الى ذلك . 

وهي تعبیرات غير منحصرة وانما تکون بكل ما يؤدي معنى التعجب : 
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استعمل العرب للمدح والذم (نعم ویشس) وما حول الى معناما من الافعال 
فتقول : (نعم الرجل محمود) و (بشس الرجل سام). 

و (نعم) و (بئس) فعلان ولا استعالان : 

احدها أن يستعملا فعلين متصرفين مثل سائر الافعال ”” فيكون ها فعل مضارع 
وأمر وام فاعل وغيرها وهما اذ ذاك للاخبار بالنعمة والبؤس“". تقول : (نعم 
° معیشته ) - بکسر العين- ينعم فهو ناعم . قال تعالى : # وجوه و اف = 


الغاشبة €۸ . 

ویشس بہا- بکسر العین- يبأس فهو بائس . قال تعالى ل وأطعموا البائس 
الفقیر- الحج ۲۸ ٤‏ 
لا بتصرفان . 


عد ررش ایل سید کرد ست عمد دحا رمت تیاده 


قال سيبويه : ”وأصل نحم وبشس نعم وبشس وها الاصلان اللذان وضعا ي 
الرداءة والصلاح ولا يكون منها فعل لغير هذا المعنى““ . 
وقد تذكر حصلة معينة من حصال المدح والذم اذا اردت ذلك فتقول مثلا ( نعم 
حطیب القوم احمد) و (نعم شاعراً حسان) . 
)٠١(‏ حاشية الصبان ۳/ ۲١‏ وانظر التصريح ۲/ ٤‏ کتاب سیبویه ۱/ ۳۰۱. 
)٥٩(‏ کتاب سیبویه ۱/ ۳۰۱- ۳۰۲ وانظر شرح ابن الناظم ۱۹۲ . 
(۷ه) انظر حاشية الصبان ۳/ ۲۷- ۲۸ وشرح ابن یعیش ۷/ ٠۳۰‏ . 
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استع افا ي المدح والذم 
لك أن تستعمل (نعم) و (بتس) في المدح والذم بعدة طرائق : 

- أن تاي بالفعل ثم الفاعل ثم الخصوص با مدح والذم فتقول مث : (نعم العبد 
سلان) و ( نعم الصديتق الكتاب) (وبشس الخلق الكذب). 

- أن تأتي بالحصوص با لمدح اذم اولاً ثم تأي بعده بالفعل والفاعل نتقو : 
( محمد نعم الرجل) و (الخيانة بس الخلق). 

أن تأي بالفعل وتضر الفاعل رتأني بتمييز بفسر القاعل ثم تأتي با خصوص 
تقول : (نعم رجلا محمد). [ 

. أن تبداً باخصوض ثم الفعل ثم القييز فتقول : (عحمد نعم رجا2)‎ -٤ 

ه- اذاكان ني الكلام ما يدل على الخصوص بالمدح والذم جاز لك أن تستخني عن 
ذکره رذاك كقوله تعالى ‏ واعتصموا بالله هو مولاكم نعم المولى ونعم التص_ 
احج 4۷۸ أي الله . ركقوله تعالى : والارض فرشناها فنعم الماهدوك_ 
الذاربات 6٤۸‏ آي نحن“ . 

ولا جوز الاكتفاء بالفعل وفاعله من دون ذكر مخصوص أو اشارة اله فليس اك 
أن تقول : ( نعم الرجل) ولا (بئس الفا كهة). 
فعناصر الاسلوب ي المدح والذم هي 

-١‏ فعل المدح والذم. 

۲ - الفاعل . 

. . الخصوص بالمدح والذم‎ ٣ 

ومذا بختلف فعل المدح والذم عن ساثر الافعال . فان الافعال قد تكتني بمرفوعها 
وهذه لا تکتني به » بل لابد من تعيين مدوح أو مذموم. 


(5۸) شخ ابن یعیش ۷/ ۱۳١‏ . 
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عناصر اسلوب المح والذم ) 
اسزالفعل 


س 


ذكرنا أن أصل افعال المدح والذم هما (نعنم ) و(بشس) ف (يعم) للمدح العام و 
رن لدم الام ونجوز تحويل كل فعل من الافعال الثلاثية المستوفية لشروط ٠‏ 
التعجب الى (فعّل) بقصد المدح والذم مواد کان مضموم العين أصالة ک (شرف) و 
(لم) أم تويلا ك (فهُم) و(قضى جعنى اجاد القضاء كا مرفي باب التعجب 
فیستعمل استعال (نعم) و (بشس) فيقال : (خبث الرجل سالم) و (كرم الرجل 
سعید) فیکون بعد تحویله جامدا بعد أن کان متصرفا ولازما إن کان قبل تحویله متعدیا 
ومن ذلك (ساء) المستعمل ي الذم نحو قوله تعالٰی : : فاذا نزل بساحم فساء 
صباح e‏ > وقوله ألا ساء مایزرون- الانعام (۳١‏ فأصله ب 
(ساء يسوء) وهو فعل متصرف متعد تقول : (ساءني هذا الأمر) و (يسوؤي ما 
تفعل) مم حول الى (فعّل) بقصد الذم فأصبح لازما جامدا: 


جاء ي (الميع ) : ”ولتق بها » أي تي ي الماح وري ي الم 
عملاً فل بض العين وضعاً كلؤم أوشرف أو مصوغاً ولا من ثلائي مفتوح أومكسور . 
آ EET‏ 

”ومن امثلته (ساء) ... فانه في الاصل (سرَاً) بالفتح من السوء ضد السرور 
من (ساءه الامريسوزه) اذا أحزنه فهو متمد متصرف فحرل الى ( فمل ) بالضم فصار 
قاصراً م ضمّن معنی (بشس) فصار جامدا قاصرا محکوما له ولفاعلہ با ذکرنا ني 
۾ Oe‏ 

وهذه الافعال تکون اا الخاص أوللذم الخاص بحلاف (نعم) و(بئس) 
فانم للمدح العام والذم العام › فاذا قلت مثلا : (كرم الرجل سعید) کنت مدحته 
بالکرم › وادا قلت : (شرف) کنت مدحته بالشرف ؛٤واذا‏ قلت : (لؤم) كنت ذمته 
باللم واذا قلت (بخّل) كنت ذمته بالبخل . 
)٥۹(‏ الممع ۲/ ۸۷ وانظر شرح ابن بعیش ۷/ ۱۲۹ . 
)٦١(‏ التصریح ۲/ ۹۸ . 
)1١(‏ انظر حاشية الخضري ۲/ 4١‏ . 

/ 


⁄ 
/ 
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۲ فاعل نعم وبس 
بکون فاعل نعم ویس على ضریاں ‏ ر [ 
اشرب الاول : ان یکون اسما ظاهرا معرفا ب (ال) او مضافا الى معرّف ب (ال) 
فن الاول قوله (نعم الأدام الخّل) رقرله تعالى : نعم المولى ونعم النصير- الانفال 
ومن الثاني قرله تعالى : فنعم عقى الدار- الرعد ۲٤‏ . وما ورد بغير 


هاتين الصورتين فلل . 
رايا ني رال ) هذه فقال ال جمهور هي لجنس . واختلف القائلون بذلك 
على رأيين : 


احدها انا للجنس حقبقة فاذا قلت (نعم الرجل خالد) کان الجنس کله 
مدوحا م نے صرت خالدا بالذکر فتکون قد مدحته مرٽين › هرة مم عموم الجنس 
ومرة افردته بالذکر وحده . 

جاء في کتاب سیبویه : ك عالت الل قافا ردان مدن 
امة كلهم صالح ول ترد أن تعرّف شيعا بعينه بالصلاح بعد نعم“ . 

الثاني انبا للجنس مجازا » وذلك لازك ل تقصد الآ مدح معيّن ولكنك جعلته 
جميع ا جنس مبالغة فقولك (نعم الرجل خالد) معناه ان حالداً هوا لجنس کله › أي 
هو الصف بصفات الرجولة الكاملة أو اجتمع فيه ما فرق في غیره من صغات 
اخ 

وقال اخرون : هي للعمهد » واخحتلف هؤلاء على قولين : 

الاول : كونها للعهد الذهني أي شير بٻا الى شيءَ معهود في الذهن کا تقول : 
(دنحات السوق) فأنت لآ تقد به انس کا لا تقصد به سوا معینا ققدم دک 
ونعو قولك (اشتريت اللحم) ركذلك قرلك (نعم الرجل خالد) ف (الرجل) معهود 
ذهني ولا بقصد به شخص تھا م د کره. 
ن س ي 


. ٤۲ /۲ کتاب سبویه ۱/ ۳۰۱ وانظر شرح ابن عقبل‎ )٦۲( 


` VY 


والقول الآحر انها للعهد الشخصي والمعهود هو الشخص الممدوح أوا لمذموم › فاذا 
قلت (نعم الرجل محمد فكأنك قلت : ( نعم هی . 
الذي يدو ان القول بأن (ال) تفيد الجنس أرجح وذلك انك تقول (نعم 
الفا كهة التفاح ) ف (التفاح) جنس عام و (التفاح) حاص منه. 
وتقول : ( نعم الأدام الخل) فالادام عام و (الخل) خاص. و (نعم ار 
الماءم ف (الشراب) جنس عام و (الاء) قم منه وحصه من بینه بالمدح ف (ال) 
ههنا جنسية كا هو واضح . 
رما يدل على أن (ال) للجنس' لا للعهد أنك لا نمدح الشيء ب (نعم) اذا م 
يكن معه فرد من جنسه » فلا تقول مثلا ( نعم مؤلف المفصل الزمخشري) ولا ( نعم 
مؤلف لسان العرب ابن منظور) ولا ( نعم الخارج من ال جنة آدم) ولا ( نعم ابو البشر 
ادم) لان مؤلف المفصل واحد هو الزمخشري ومؤلف لسان العرب واحد هو أبن 
منظور» لكن بصح أن تقول : (نعم امؤلف الزمخشري) » لأن المؤلف جنس . وا 
يصح كذلك أن تقول : (نعم الخليفة بعد أبي بكر عم لان الخليفة بعد الي 
بكر واحد ولكنك تقول (نعم الخليفة عم › ولا تقول : 0 الرشید هرون) ولا 
(نعم ال جاحظ عمروبن بج ولا (نعم البرد عمد بن بزيد) الا إذا قصدت‌الوصف 
وكان المقصود بالرشيد من اتصف بالرشد والمقصود با جاحظ من اتصف بالجحظ 
عموماً وبالمبرد من اتصف بالتبريد. 
ثم الا ترى انك لا تقول ( نعم الملال هذا) ولا (نعمت الشمس هذه) لان 
ليس هناك جنس تخصه من بینہا الاً اذا اردت مدح حال من احواها کأن تكون 
الشمس مشرقة أو دافثة ونحو ذلك . ) 
فاتضح بهذا أن فاعل (نعم) و (بشس) جنس و (أل) فيه جنسية . واما 
الحصوص بالمدح والذم فقد يكون عا من هذا الجنس وقد يکون فردا تقول : ( بس 
الحيوان الذئب) فأنت ذمت جنس الذئب من بين جنس الحيوان. ف (الحيوان) 
عام و (الذثب ) حاص منه . وتقول (بشس الرجال عبيد الشهوات) ف (الرجال) 
جنس عام و (عبيد الشهوات ) جزء منهم . وتقول : (نعم العبد خحالد) ف (العبد) 
)٦۳(‏ انظر التصريح ۲/ ۰٩١‏ المع ۲/ ۸١‏ 
م / ٤)۲‏ معاني النحو ا 


عام و (خالد) واحد من هذا الجنس . فتبّين من هذا أن الفاعل أعم من الخصوص 
دا نما وليس العكس فلا تقول ( نعم لاء الشراب) ولا (بشس الذئب الحيوان) . 

وليس المقصود من هذا التعبير انك تمدح ال جنس كله ثم تخص فرداً أوقسما منه 
بالذکر فتکون قد مدحته مرتین › ولا المقصود اجتاع خحصال الجنس ي الممدي 
فيكون هوا جنس مبالغة » وانما المقصود تخصيص شيء من بين ال جنس با ماح فقولك 
(نعم الشراب الاء ) ليس القصود منه انك تمدح الشراب كله . تحص الماء منه 
بالذکر فتکون قد مدحته مرتين وانما المقصود أن تمدح الماء من بين الشراب وكذلك 
قولك ( نعم الرجل خالد) فليس المقصود منه مدح الجنس كله وتخصيص خالد 
بالذكر» ولا المقصود اجاع حصال الجنس فيه وانما المقصود خصيص خالد بالمدح 
ن بين افراد ا لجنس ولو كان المعنى على ما قاله الاولون لتناقض القولان (نعم الرجل 
محمد) و (بشس الرجل خالد) فانك ي الاولى مدحت جنس الرجال کله م 
حصصت محمدا منم بالذكر؛ وني الثانية ذممت الرجال كلهم وخحصصت خالدا مہم 
بالذم فتكون قد مدحت الجنس مرة وذمته مرة أخحرى » ونحوه قولك : (نعمت 
التفاحة هذه) و (بشست التفاحة هذه) فرة تکون مدحت ال جنس کله ومرة تکون 
ذمت الجنس كله» ومثله (نعم الخلّى الصدق) و (بشس الخُلّى الكذب) فتكون 
مرة مدحت الخلق ومرة دمته . 

م انلك على هذا دحل في المدح مالا حير فيه من ال جنس وتدخل في الذم ما لا 
سوء فيه فيدحل ي قولك (بشس الرجل خالد) ذم الانبياء والرسل » ويدحل ي 
قولك (نعم الشراب الاء) و( نعم الطعام اللحم ) مدح الغسلين والخاق والزقوم وما 
شا کله من طعام اهل النار وشرامہم ما ليس فيه شيءَ بدح . 

فهذا التفسير غير صحيح فيا أحسب» وكذلك التفسير الثاني وهو اجتاع 
حصال ا لجنس ي شيء احد فهذا لا يصح ايضاً. ألا ترى أنه في قولك (بئس 
الى الظن ) لا يصح أن يقال اجتمع ني الظن كل الخلق السيء » وانما المقصود كا 


ذكرت انك تمدح شيعا تخصه من بین جنسه أو تذمه . 


VE 


والضرب الان من فاعل نعم أن يكون ضما مستتراً مفگرا بتمييز مطابق 
للمعنى نحو (نعم رجلا غالد) و (تعم رجالا انت). قال تعالى : #بشس لاظالين 
بدلا- الکهف ۰۰( رلا يجوز أن يكون المرفوع فاعلا ل (نعم) اذ لوكان كذلك ما 
ار وا اع ر ا ا ی 
ا أنت) بل يقال (طبت نفسا) ولأن الرفوع يدخل عليه الناسخ حو (نعم رج 
کان محمد )ولو کان فاعلا م یدخل عایه ناسخ . وتقدير الكلام (نعم الرجل 
رجلا أنت) ولا يجتمع الفاعل والمييز معا وقد اجتمعا قليلا ومن ذلك قوله : 


نعم الفتاةَ فا هند لو بذلت رد التحية نطقا أوبايماء 
ومن النثر ما حكي من كلامهم ( نعم القتيل قتياد اصلح بین بکروتغلب) '. 
ويدل اضمار الفاعل وتفسيره باتقز على أن الفعل حرج من الخبرالى معنى أخر 
كالتعجب او انشاء المدح والذم تقول جتن شنغرا قاله حمد) و (فشلت خطة 
وضعها سام ) فهذا يفيد التعجب معنی (ما احسن شعرا قاله حمد) و (ما افشل 
حطة وضعها سام ) أو يفيد انشاء المدح والذم ولا يفيد الاخبار بحسن الشعر وفشل 
الخطة ولو صرحت بالفاعل بدل الز فقلت ( حسن شعر قاله حمد) و (فشلت 
حطة وضعها سال ) لاحتمل أن یکون اخباراً بذلك اي کون اخباراً بأن شعرا قاله 
محمد قد حسن وان حطة وضعها سالم قد فشلت واحتمل المعنى الاوك ايضا. 
فالتمييز الذي رفسر الفاعل ينقل الفعل من دلالة الاخحبار الى دلالة الانشاء. 
وقد مر شيءَ من هذا ي باب الفاعل . 


نعمَا وبشسا : 
تتصل ب ( نعم ) و( بئس) (ما) فیقال : (نعم ما) و( بئس ما) . وقد تدغم ٣م‏ 
(نعم) ني میم (ما) فیقال : (نعتًا) . قال الله تعالی : ان الله نتا بعظکم به - 
النساء o۸‏ { وقال : إن تہدوا الصدقات فنعمّا هي - البقرة ۷1۱ ¢ وقال : 
e EAA RH SE‏ 
)٩٤(‏ شرح الاشموني FF‏ 
(ه٠)‏ انظر التصریح ۲/ ۰۹٩‏ شرح الاشموني ٤۳ /۳ ٠‏ . 


1Yo 


بسا اشتروا به أتفسهم - البقرة (۹٠‏ وقال : يشا يأمركم به إجانكم = البقرة 
¢4 . 


واخحتلف في (ما) هذه على قولین : 


الارل : انیا تمییز بمعنی (شيء) فقوله تعای : ان الله نتا بعظکم به) 
معناه : نعم شیئا یعظکم به . 

والآحر انها فاعل . وهي اسم موصول اومعرفة تامة بمعنى الشيء أي : نعم الشيء. 
یعظکم به . 

وعلى اية حال فان (ما) كلمة مبيمة يوي بها لاغراض متعددة › فقد یکون 
الغرض من الاتیان بها الابهام على السامع نعو أن تقول : ( بسا فعلت) فلا تذكر ما 
فعل لانك لا تريد أن يعم احد مما فعل عدا الحاطب . 

أو قد يكون الامر معلوما فلا تريد أن تعيد ذكره فتكتني بالاشارة اليه . 

او قد پکون ذکره یتطلب کلاما کثیرا فلا ترید أن تطیل الکلام به » بل توچ ' 
القول بوضع كلمة (ما) وذلك نعو قوله تعالى : ان الله نعمًا يعظكم به- النساء 
۸ ولم يعد الوعظ ليجعله فاعلا ل (نعم) › بل جاء ب (ما) للدلالة على ان كل 
ما يعظ به ربنا مدوح . | 


۴۳ الخصرص بالمدح والذم 
بؤنى بالخصوص بالمدح والذم مرفوعا بعد الفعل وفاعله أو بعد القييز إن وجد 
فيقال : (نعم الرجل خحالد) و( نعم رجلا خالد) . وقد یوی به مقدما على الفعل 
فتقول : ( خالد نعم الرجل) › وقد بعذف للدلالة عليه کقوله تعالى : ل حسبتا الله 
ونعم الوكيل- آل عمران ۱۷۳ أي هو. وقوله ولد نادانا نوح فلنعم الجیبون - 
الصافات vo‏ أي : نحن . 
وقد اتل فى اعراب الخصوص بالمدح والذم على ثلاثة أوجه : 


ل1۷ 


- انه مبتداً بره ما قبله . 
- انه حبر لبتداً عذوف وجويا تقديره (هى أي الممدوح أوالمذموم . 
۳- انه بدل من الفاعل . 
والراجح الاول لانه لا بحتلف اعرابه تمد م أوتأحر» فاذا قلت ( نعم الرجل حمد) 
أو ( محمد نعم الرجل) كان اعرابه واحدا. ولانه تدخل عليه النواسخ مقدما ومؤخرا 
فتقول : ( نعم الرجل کان حمد) ورکان محمد نعم الرجل) ف ( محمد) اسم (کان) 
و(نعم الرجل) خبرها تقدم أو تأخر. وام كان مبتداً في الاصل فدل ذلك على أن 
الصوص مبتداً. ولو کان الخصوص خبرا لا نتصب ب (کان) بل م تدخل عليه 
(کان) لاما لا تدحل على المبتداً اللازم الحذف '. 
وتقول : (نعم الرجل ظننتك) و (ظنتتك نعم الرجل) قال : ': 


بمينالنعم السيدان وجدنما عى كل حال من سحيل مرم 

وأصل الكلام (لنعم السيدان اتها) ثم ادحل عليه الفعل الناسخ (وجد) مني 
للمجهول فارتفع الضمير على أنه نائب فاعل وهذا يدل على أن الضمي ركان مبتداً 
وذلك انك تقول (ظننت محمدا قادما) ف (محمد) في الاصل مبتداً فاذا بنيته 
للىجهول جعلت المغعول الاول نائب فاعل وابقيت المفعول الثاني منصوبا فتقول 
رظن محمد قادما) فدل ذلك على أن الضمير في البيت وهو الخصوص كان في 
الاصل مبتداً. 

وبذلك برد قول من قال انه بدل » فل وکان بدلا لم تدخحل عليه النواسخ مم انه 
”لازم لتا البدل ا 


.۳۷ /۳ شرح ابن یعیش ۷/ ۰۱۳۲ شرح الاشمونی‎ )٦٩( 
. ۱۸٤ -۱۸۳ /۱ انظر التصریح‎ )٩۷( 

.۸۷ |۲ شرح الرضي على الكافية ۳/۲ المح‎ )٩۸( 
.۳۷ /۳ شرح الاشمونی‎ )٩٩( 
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حذا 
من أفعال المدح (حبذا) تقول : (حبذا حالد) . وهذه الكلة مركبة من (حبَ ) 
و(ذا). و(حبٌ) فعل متصرف ي الاصل تقول (حبّه بحبّه حبا) . وتقول : (حب 
إلي هذا الثيء حبا وحبّبه إلي جعلي أ 
وحبذا الامر أي هو حبيب " . 
جاء في (الهمع ) أن (حبذا) ”کنعم ي العمل وني المعنى مع زيادة ان الممدوح 
ا عبوب للقلب. (حبذا) وأصله حبُب بالضم أي صار حبيب لامن حبّب بالفتح م 


أدغم زا 

وجاء ي (شرح ابن پعیش) : ”أعلم أن (حبذا) تقارب في ا می (تعم) لاا 
للمدح کا ان نعم كذلك › الآ ان حبذا تفضلها بأن فيا تقريبا للمذكور من القلب 
وليس كذلك نعم ... و(رحب) فعل متصرف لقوله منه : حبه يحبه ... ولا نقل الى 
(رفغل) لاجل المدح والمالغة كا قالوا قَضوا الرجل ورمُو إذا أحذق القضاء وأجاد 
المي منع التصرف لضارعته با فيه من المبالغة والمدح باب التعجب و (نعم) و 
(بشس). و (حبذا) لزم طربقة واحدة وهو لفظ الماضي وفاعله (ذا) وهو من أسماء 
اغا 


وإما (ذا) فهو إسم إشارة قيل جي به ليدل على الحضور في القلب ‏ . وقيل 
حلم منه الاشارة لغرض الاممام ف (حبذا) عع : حب الشيء. وقیل : (دا) 
زايد ٣7‏ > وقیل غير ذلك . 

و(ذا) هذا لاینصرف ولا بتغیر بل هو بلفظ الافراد والتذکیر أا كان اخصوص 
فتقول : (حبذا أحمد) و (حبذا عائشة) و (حبذا الرجلان القادمان) و (حبدا 
)١(‏ القاموس الحيط (حب) .٠١ /١‏ 
(۲) الفاموس المحيط .٠١ /١‏ 
(۳) المع ۲/ ۸۸. 
)٤(‏ شرح ابن یعیش ۷/ ۱۳۸- ۱۳۹ . 
(ہ) شرح الأشمونی ۳/ ٤١‏ . 
)١(‏ شرح الرضي على الكافية .ror /Y‏ 
1۷۸ 


الرجال القادمون) . وقد تركبت هاتان اللفظتان فأصبحتا لفظة واحدة تفيد المدح 
وتدل على أن الممدوح قريب من القلب . فإذا أردت الذم قلت : (لاحبذا) . 

إن طريقة الفخير ذه اللفظة عحددة ليس لك العدول عنهاء فلابد أن تأي 
بالفعل (حب) ف (ذا) م المخصوص . وليس لك أن تفصل بين حب وذا. فلا 
تقول : حب اليوم ذا خالد. وليس لك أن تقدم الخصوص فلا تقول ( خالد 
حبذا . وليس لك ان تؤنث الفعل أو تثنيه أو تجمعه كا انه ليس لك ان تغير (ذا) 
فلا وغه ولا تثنيه ولا تجمعه فهو أشبه شيء با مئل كا يقول النحاة" . 

إن هذه اللفظة لفظة مركبة فقد فيا كل من عنصري الركيب خصائصه فايس 
في (حب) خصائص الفعل ولا في (ذا) خصائص اسم الاشارة وذلك أنه : 
- لا جوز تأنيث (رحب) إذا كان الغصوص مثا فلا تقول : حبت ذي هند . 
-٣‏ تدخحل عليه (لام النافية إذا أردت الذم فتقول (لاحبذا). و (لا) النافية 

لاتدحل على الفعل الماضي الاً إذا تكرر أو أريد به الدعاء » ولاتدخل على فعل 

جامد. وهذا فعل ماض جامد وح ذلك قد دحلت عليه (لا) . 
۴ إن اسم الاشارة (ذا) لايتغير بتغير الحصوص فلا يؤنٹ ولا یی ولا يجمع . 
٤‏ - لايفصل بين الفعل و (ذا). 

من هذا بتبين أن (حب) و (ذا) كلمتان تركبتا لافادة المدح ويؤى بالحخصوص 
بعد هما . ۰ 


الخصوص با ماح : 
يؤت بالحصوص بعد حبذا نحو قوله : 


ا بدا جبل الریان من جبل ودا ساکن الربان من کان 


(۷) کتاب سیبویه ۱/ ۳۰۲ . 


1⁄٩4 


ولايجوز أن يتقدم الخصوص على الفعل فلا تقول ( محمد حبذا) کا لاججوز أن 
بدخل عليه فعل ناسخ فلا تقول (حبذا کان محمد) کا يقال ؛ (نعم الرجل کان 
محمد) * . 
وقد :ستغنی عنه إذا دل عليه دليل حو قوله : 
الاحبذالللا الحياء ورا محت موی من ليس بالتقارب . 
وقوله : 
فحبذا ربا وحب دینا 
ويجوز أن بقع اسم إشارة فيقال : (حبذا هذا القادم). (حبذا هذا المساف) . 
قال : 
فا حبذا ذالك الحبيب المبسمل 
وقال : 
الا حبذا ياعز ذاك التساتر“ 
وهذا يدل على أن (ذا) خلم علا معنى الاشارة إذا لوكانت باقية على معى 
الاشارة لكان التعبير ضعيفا مجا . 
وقد يى قبل الخصوص أو بعده باسم نكرة منصوب مطابق له في المعنى نحو: 
٠‏ (حبذا رجلین الخالدان) و (حبذا الخالدان رجلين) > وقد احتلف ي هذا الاسم 
النكرة فقيل : هو تمييز مطلقا . وقيل : حال مطلقاً› وقیل : إن کان مشتقا فهو حال 
وان کان جامدا فهو تییز. وقال ابو حيان : ”المشتتق ان اريد تقيد الماح به حال . 
وغیره وهو ا جامد . 
والمشتق الذي م يرد به لف ل تن حن الال ي هلح عير 
مثال الاول ولايصح دخول (من) عليه (حبذا هند مواصلة) أي في حال 
مواصلتها. والثاني : وتدخل عليه (من) : حبذا زید راکب“( . 
ا ا 


)۸( انظر شرح ابن پعیش ۷/ ۹ التصریح ۲/ ۹٩‏ . 
)٩(‏ المحم ۲/ ۸4. 
)٠١(‏ المع ۲/ ۸4. 


1A: 


والح انه بحسب المعنى فقد د بکون تزا وقد بكون حالاً وليس للجمود والاشتقاق 
دحل ي ذلك . تقول ا الماء باردا) وقيل : (حبذا امال مبذولاً بلا سرف) فهذا 
حال ولا ر يصح أن یکون مزا بحال . 

وتقول : (حبذا ذهبك سواراً) و (حبذا قحك خبزاً) و (حبذا نارك رمادا) 
فالنصوب ههنا حال وإن كان جامداً لأن المقصود أن الأمر حبوب في هذه الحال . 

وتقول : (حبذا أحوك رجلاً) و (حبذا هند امرأة) وهذا بيبز وقد تدخحل عليه 
(من) : حبذا أخحوك من رجل . قال : 


باحبذا جبل الريان من جبل وجذا ساکن الریان من کانا 


وقد يحتمل ي بعض التعبيرات الخحالية واتمييز فان اردت تقمييد ات به فهو 
حال » وان م ترد کان مییزا وذلك غو (حبذا حول راکبا) فإذا ردت أن 
تمدحه في حال رکوبه کان حالاء وان ۾ ترد تقييد المدح ي حال ال تسیا 
على معى (حبذا أحوك من راكب ) آي هو راکب يد . ووه (حبذا خالد با) فان 
ردت مدحه ي حال أبوته کان حالاً وإذا ردت انه أب جد أي حبذا هومن أب 


کان مييزاً. 


آ 


حب : 

قد تفرد (حب) عن (ذا) فتقول : حب خالد وحب الشعر. 

وهذا من باب تحويل الافعال الى (فعل) بقصد المدح حو بلغ وعظم وجوز عند 
ا وضمها فتقول : رحبت سعيك) و(حت سعيد ) بفتح الحاء وضمها 
اما اذا ركبت فلا يجوز فبا الا 0 


(۱۱) انظر شرح ابن يعيش ۷/ ٠٠4١‏ شرح الرضي على الكافية ۲/ ٠٠۳‏ النصريح ۲/ ٠٠١‏ 


۹A1 


ريوز جر فاعلها بالباء الزائدة تشبيها بفاعل أفول في التعجب تقول : "حب 
بفلان أي E‏ . قال الشاعر: 


فقلت اقتلوها عنكم ممزاجها روحب بها مقتولة حين تقتل 


وقال 


حب بالزورالذى لایری منه الإ صقحة او اء 
أي أحبب بالزور 

والخلاصة : 
انه اذا افرد الفعل (حب) من (ذا) جاز فيه فتح حائه وضمها . 


وجاز فيه جر فاعله بالباء الزائدة وعدمه . 


اما اذا رکہت فلا جوز فيه الا فتح الحاء ولا يجوز جر فاعله بالباء الزائدة . 


وان الجر بالباء الرائدة بفید التعجب وعدم الجريحتمل المدح وعتمل التعجب کا 
ا تقرير ذلك ي مکانه . 


e EO EERE EEE 
.٠١ /١ القاموس الحيط (حب)‎ )١۲( 
or /Y انظر التصریح ۲/ ۰۹۹ شرح الرضي على الكافية‎ )۱۳۴( 


AT 


امم التفضيل 


يفاضل بين الشيئين او الاشياء بام التفضيل الذي يصاغ على وزن (افعل) 
بشروط معينة (* » نحو (أكرم) و (أحسن) وقد سقطت الهمزة من كلمي ( خير 
وش والاصل : أحير وأشر. قال تعالى : $ أنا حير منه - الاعراف ۱١‏ € . وقيل في 
(أحبّ) (حبَّ) قليلا. 


ودل اسم التفضيل على الزيادة في اصل الفعل غالبا" > ولا بحلو الفضل عه 
من مشاركة المفضل في المعنى في الغالب كقولك : (خالد افضل من عباس) فان في 
کلیما فضلا »› غبر أن خحالدا بزید فضله على فضل عباس »› ومثله قولك (سیبویه 
عليه پ ا , 

وقد تكون المشاركة تقديرية لا حقيقية وليس نة مشاركة بين المفضل والمفضل 
عليه ى اصل الوصف كقول القائل وقد حبر بين أن بُقتل بالسيف أو أن بُحرق بالنار 
(لأن أقتل بالسيف أحبَ الي من أن أحرق بالنار) وليس في احدها استحباب 
حقيقة ولكنه اختيار شيء مکروه على شيء أکره اليه بعلي انه اذا کان لابد من اختیار 
احدى القتلتين فتلك أحبَ ال أو اقل بغضا الى . 

جاء في (المنم) : وراد بقولنا ولو تقدیراً مشارکته بوجه ما قوم في 
البغيضين: رهذا أحسن من هذا) وني الشريرين : (هذا خير من هذا) وي 
الصعبين (هذا أهون من هذا) وني القبيحين:(هذا احسن من هذا) وي التنزيل : 
لقال رب السجن أحب الي ما يدعوتني اليه . 

وتأوبل ذلك : هذا أقل بغضا واقل شرا وأهون صعوبة وأقل قبحا“ . 
(») بصاغ اسم التفضيل من كل فعل ثلائي تام متصرف مثبت مبني للمعلوم ليس الوصف منه على افمل 
فعلاء قابل للتفاوت . وهي الشروط الي مرت في صوغ فعل التعجب . 
)١(‏ انظر حاشية الخضرى ۲/ .٤١‏ (۲) المع ۲/£€°. 
(۳) یوسف ٣۳‏ . 
)٤(‏ المع ۲/ .٠٠١‏ 


AY 


قال تعالى : 3 اصحاب ال جنة يومفذ خير مستقرا واحسن مقيلا _- - الفرقان #۲٤‏ 
وليس نة اشتراك في الخير بين المستقرين . فليس عند اصحاب النار خير» بل هو 
شر حض . 

ومن هذا القييل ما يستعمل في التهكم نعو قولك (هو احطب من الاخرس) و . 
رهوانيلق من ا جداروأعل من الها فليس أ مشاركة بين الفضل والفضل ء 
أصل الوصف » ولكنه با لك التمكم لان يمل أن الصفة متفية عن الفضل عله 
اصلا. ٠‏ 


جاء في (شرح الكافية ) لارضي : e‏ في البكم (أنت ا من المار) 
ؤکأزلی قلت : ان امکن أن یکون لحار عم فأنت مثله مع زبادة » وليس المقصود 
0 الزيادة بل الغرض التقراك بنا ف شيءَ معلوم أنتفاوه عن المار )| 


وقد یکون التفضیل على وجه آحر وهو أن تفضل شیٹا في کال اتصافه بصفته على 
شيءَ شر متصف بصفة أحرى مغايرة لتلك الصفة كقوم (العسل احلى من الخل) 
وليس الخل مشاركا للعسل في الحلاوة » وانما المعنى أن اتصاف العسل بالحلاوة اکثر 
م اتصاف الخل با حموضة › ومنه قوم (الصيف احرمن الشتاء) أي ان اتصاف 
الصيف بالحرارة اشد من اتر اف الشتاء بالبرودة . 


جاء فی (کلیات أي البقاء) : ”وقد يستعمل (افعل) ليان الككال والزيادة في 
وصفه الخاص وان لم يكن الوصف الذي هو الاصل مشتركا وعليه قوم ( الصيف 
احرمن الشتاء) اي الصيف اكمل ني حرارته من الشتاء في برودته“ . 


قالوا وقد يأني اسم التفضيل لغير قصد المفاضلة وذلك غو قوله تعالى# وهو الذي 
ببداً الخلق م يعيده وهو هون عليه - - الروم 0۲۷" ا تأوبله وهو عليه هين لانه 
لاال : : شيءَ هون عله من شيء O‏ 


= 


(ه) شرح الرضي ۲/ ۲۳۹ ۰ وانظر الکلات ابي البقاء ۳۹. 
() کلیات ابي البقاء ۳۹ وانظر الممعم ۲/ ٠٠١‏ . 
(۷) المقتضب ٠ ٠٤١/۳‏ 


1A4 


وأرى أن في هذا مفاضلة ايضاً وذلك لان الاعادة أسهل من الابتداء بالنسبة الى 
عقولنا وان ۾ يکن شيء هون من شيء عليه سبحانه غير أن الكلام جاء على سبيل 
امحاجة فانم كانوا يستبعدون البعث حنى قال قائلهم من جحي العظام وهي رمي - 
يس ۷۸) فقال لمم إن الاعادة أسهل من البدء فهو الذي بدأ الخلق واعادته هون 
وأبسر ني حكم العقل فلاذا تستبعدون البعث بعد الموت؟ 

قالوا وقد يقصد باسم التفضيل a‏ وتباعده عن الغير ي الفعل لا 
معنى تفضيله بالنسبة اليه بعد المشاركة في أصل الفعل » بل بمعنى أن صاحبه متباعد 
ي أصل الفعل متزايد الى كاله فيه على وجه الاختصار فيحصل كال التفضيل “ . 

وهذا الكلام فيه حق فإن اسم التفضيل قد يستعمل لا لتفضيل شيء على شيء 
آحر مين » بل قد يراد به جرد الزيادة في أصل الوصف وذلك كقوله تعالى : ولا 
تقربوا مال اليتي الا بالني هي أحسن حى يبلغ أشده- الانعام (٠١١‏ فليس 
القصود هنا التفضيل على شيء معيّن › بل المقصود أن يقربوا مال اليتيم بزيد 
الحسن. ومثله قوله تعالى : لوقل لعبادي يقولوا التي هي أحسن- الاسراء ٣ه‏ ) 
وقوله #إدفع بالتي هي أحسن السيئة - المؤمنون )۹١‏ وقوله : #زوجادهم باي 
هي أحسن- النحل ٠٠١‏ » فإن اراد من كل ذلك الزيادة في الحسن. 


ولا تنم تقدير مفضل عليه كأن تقول (وجادمم بالتي هي أحسن من غيرها) 
ونحو ذلك » غير أن ماذكرناه أظهر وأوضح واللّه أعل. 

وما جاء في التفضيل قومم : (هو أعقل من أن يكذب) و (هو أعلم من أن 
يجهل) و (أنت أكرم على من أن أضربك) و (هو ابل من أن يجود). 

وظاهر هذا التعبير مشكل لاننا إذا أولنا أن والفعل بالمصدر صار الكلام (هو 
أعقل من الكذب وأعل من اجهل وأكرم من الضرب وأبخل من ال جود ) ولا معنى له . 
وقد قدر له سیبویه مضافاً عذوفاً هو (صاحب) » فالعنی عنده (أنت أكرم من 
صاحب الضرب) و (أنت احم ن صاحب اجهل). 


(۸) الکلیات ۳۹. 


Ao 


~~ 


جاء ني (کتاب سبويه): ”ومثله ي السعة : (أنت أكرم علي من أن 
أضربك) ورانت أنکد من أن تترکه) إعا ترید نت کرم علي من صاحب 
الضرت انت نکد من صاحب ترکه » لان قولك ران أضريك وان تترکه ) هو 
ارب والترك لان أن) اسم ورتتركه وأضربك) من صلته کا تقول : يسني أن 
ار بن آي دزی ريك . ولیس برید اکر علي من اشرب وکن اکم کي 
من الذي أوقع ا 


وهو بعید E SSE‏ 
(أعقل من صاحب الكذب) و( أل من صاحب الجود) لابعطي المعنى المراد كا 
أنه لامدح فيه فهو تفضيل على الناقص. 

وقیل القصود بالمصدر الوصف فالمقصود بقولك (أنت أكرم علي من أن 
أضربك) أنت أكرم علي من المضروب ؛ وكذلك : (أنت أحام من اجاهل) و 
(أعقل من الكاذب) و (أبخل من الجواد) وهو تفضيل على الناقص ايضا ‏ في غير 
الاحيرة ولا يودي المعى . 

والقصود من هذا التعبير بعد المفضل عن الشيء الذكور بسبب وصفه فقولك 
رنت أعقل من أن تكذب) معناه أت بعيد من الكذب بسبب عقلك › وقولك 
رأثت أحل من أن نجهل) معنا أنت بعيد من اجهل بسبب حلم و(من) هذه 
ليست تفضيلية بل هي ليرد الجاوزة واصلها ابتداء الغاية كقولك (خرج من الدار) . 
فان معناه انه فارقها وترکها بخروجه وکان ابتداء حروجه منا. وكذلك (هو اعقل من 
أن بكذب) معناه أله فارق الكذب بسبب عټله وفارق اجهل بسبب حلمه ولیس 
القصود تفضيل شيء على شيء وإعا ج بالوصف على صيغة (أفعل) لبان الزيادة 
ي الوصف. 


س 


.۱۰۹/۱ کتاب سبیویه‎ )٩( 
.٠٠/۳ أنظر حاشبة الصبان‎ )٠١( 


جاء في (شرح الرضي على الكافية) : " ae‏ (أنا أكبر من الشعر) و 
رأنت أعظم من أن تقول كذا) فليس المقصود ت تفضيل المتكلم على الشعر» والحاطب 
على القول بل المراد بعدهما عن الشعر والقول . 

وأفعل التفضيل يفيد بعد الفاضل من المفضول وتعاوزه عنه ف (من) في مثله 
ليست تفضبلية بل هي مثل ما في قولك (بنت من زید وانفصلت منه) تعلقت ب 
(أفمل) المستعمل بمعنى متجاوز وبائن بلا تفضيل . فعنى قولك (أنت اعزعلي من 
أن أضربك) أي بائن من أن أضربك من فرط عزتك عليٌ. وإنعا ذلك لان (من) 
التفضيلية بتعلق بأفعل التفضيل بقريب من هذا المعنى . الا ترى أنك إذا قلت (زيد 
أفضل من عمرو) فعناه زيد متجاوز في الفضل عن مرتبة عمرو. ف (من) فبا نحن 
فيه كالتفضيلية الي معى التفضيل ومنه قول أمير المؤمنين علي رضي ري 
E E‏ 
تغرك) أي هي متجاوزة من فرط صدقها عن الكذب“. 

وجوز فا أرى أن أصله (أنت أعقل من أن تکون شخصاً یکذب) و (هو أحلم 

من أن يكون شخصاً جهل) فحذف ما حذف فصار (أنت أعقل من ان تکذب وهو 


أحلم من أن يجهل) فيب التفضيل على حاله ومعناه والله أعلم. 


تعديه الى المفعول : 
يتعدی 2 شرل به عسوا للام تقول رو أطلب لال وارب مك از 
et GE‏ 


فإن کان من فعل دال على أوجهل عدي بالباء تقول (هو أعرف به وأدری 
بکم وأجهل به) أي یعرفه ویدریکم وښجهله . قال تعالى : ریکم أعلم بكم - 


(۱۱) شرح الرضي على الكافية .۲٠۹/۲‏ 
AY‏ 


الاسراء ٤ه‏ € وأصله يعلىكم . وهذه الباء قد تستعمل مفعول هذه الافعال ارت 
تقول ( هو یعلم به وجهل به ویدري به). قال تعالى : أ يعم بان الله یری - العلق 
٤‏ 
وإن کان اسم التفضيل من فعل دال على ا لحب والبقض عدي باللام الى ماهو مفعول 
ن الى زه رال اال ماهو فاعل ف المي اقل د ره اجب الان ال1 
ان خحالداً يحبهم . وتقول : (هم أحب الناس لخالد) أي هم يعبون حالداً. قال 
تعالى : 8 والذين آمنوا اشد 8 لله - البقرة %10 أي يحبون الله . ونقول (هم 
لسعید) أي هم يبغضونه . 

وإِن کان من فعل یتعدی الى انين مدي الى اوها باللام وترك الثاني منصوباً حو 
(هو اکسی الناس للفقراء الثياب ). 

وان کان من فعل یتعدی حرف جر عدي اسم التفضبل رذلك ال حرف نفسه 
تقول : هو أزهد ني الدنيا وأسبع الى الخير""). 


۰ وجه أ لتفضيل 


على أحد ثلاثة أوجه : 
| - أن یکون جردا من (أل) ومن الاضافة فيكون مفرداً مذكراً وتتصل به (من) 
ظا نحو (عحمد أفضل من بک او تقدیراً نحو قوله تعالى : انا أكثر منك مالا وأعز 
و الکہف 6۳٤‏ أي زى ٠۳‏ وإذا كان اسم التفصيل يفيد جرد الزيادة في اصل 
الوصف لاتفضيل شيء على شيء ۾ تقترن به (من) کا سبق ذکره. 
۲ - أن یکون مضافا وهو على ضربين : 


کک 


.٠١۲/۲ شرح الرضي ۲ المع‎ » ٠٦/۳ أنظر شرح الاشموني‎ )١۲( 
۰۹۷-۹٩٩/٩ شرح ابن یعیش‎ ٤۷ - ۲ أنظر شرح إبن عقيل‎ )٠۳( 


AA 


أضيف اليه حده... وان م تنو بأفعل معن (من) بان م تنوبه المفاضلة أصلاً او 
ل و ل ی ھل کل ما راه نوو ان مال ن ر 
واحدا قوم ( الناقص والاشج اعدلا بني مروان) أي عادلاهم » وو: ( محمد 

4 أفضل قريش) أي أفضل لتاس من بني قريش » وإضافة هذين النوعين 
جرد التخصيص ولذلك A E CS‏ 
انوي فيه معن (من) فانه لايكون الا بعضر ماأضيف اليه ء فلذلك يجوز (بوسف 
أحسن اخوته) و و قصد حسم وکتنع إن قصد 
أحسن E‏ 

ولا يضاف ر أفعل) اذا قصد به التفضيل الى شيءَ الا وهو بعضه كقولك . 
(خالد أفضل الرجال) فإن حال رجل ولا يصح أن تقول (خالد أفضل النساء . 
وتقول : (أبو بكر أفضل بي تميم) أي هو منہم ولا يصح أن تقول ( ابو بكر أفضل بي 
مخزوم ) اه لیس منم بل جب أن تقول ب (من) اذا أروت ذلك زیر (ابوبکر 
افضل من بني مخزوم) و(فاطمة أفضل من شير من الرجال) فإن التفضیل ب رمن) 
ايشترط أن يكون الفضل من جنس المفضل عل 

جاء ي (المقتضب) : ”ولا يضاف ر أفعل ) الى شيء الا وهو بعضه كقرلك . 
(الخليفة أفضل بني هاشم ). ولو قلت : الخليفة أقضل بني تمم کان عالاً لاه ليس 
مهم .... وكذلك تقول (الخليفة أفضل من بني تمي ) لان (من) دخلت للتفضيا 
واخرجټم من الاضافة (° , ) 

وقد تقول : مالفرق بين قولك : ( محمد افضل دجل) و( عمد افضل الرجال ) ؟ 

واجواب أن قولك ( محمد أفضل ق چ 
الرجال أي هو الرجل الذي لاأفضل منه. 


ج و ي د 


٠٠٠١/۲ وانظر التصريح‎ ٤4۹ ٤۸/۳٣ شرح الاسموني‎ )۱٤( 
.٩٩/٩ وانظر شرح ابن یعیش‎ ٣۸/٣ المقتضب‎ )٠١( 


۹۰ 


وأما قولك (عحمد أفضل رجل) فعناه أن محمداً فيه صفات الرجل الافضل أي 
إنك إذا عرفت كيف يكون الرجل الفاضل فى أعلى صفاته وفضله فذلك الرجل 
الفاضصل هو حمد. 

جاء ني كتاب (التطور النحوي) . ”فاضافة الوصف الى مفرد منك رك (أفضل 
رجل) حاصة بالعربية فنكروا المضاف اليه بدل تعريفه فأشاروا بذلك الى أن الرجل 
ا لاأفضل منه بين الرجال البتة بل واحد من الافاضل وأفردوا 
الضاف اليه بدل جمعه لانم لو قالوا (أفضل الرجال) لكان المعنى : الافضل الذي 
لاأفضل منه بين بعض الناس › وهذا غير المراد. فالاضافة في (افضل رجل) قريبة 
سنا في (مديئة بغداد)ومثلها أي تبيينية فكا أن (مدينة بغداد) معناها المدينة الي 
هي بغداد فكذلك (أفضل رجل) معناها فضل كثير الفضل هو رجل. 

والاضافة في (رأفضل الرجال ) تخالف تلك فهي اضافة البعض الى الكل. فينتج 
من الفرق في طبيعة الاضافة بين العبارتين فرق في امعنى زائد على ماينتج من تنكير 
الرجل وافراده في ( أفضل رجل)» وذلك أن معنی ( أفضل رجل) لایکاد يزيد على : 
رجل فاضل جدا' “. 

أن بكون معرَناً ب (أل) وتلزم فيه المطابقة ولا تذكر معه (من) التفضياية 
تقول : (مخمد الافضل) و (خديجة الفضلى). 


وهذه الصفة تستلزم أن يكون اموصوف با في أعلى درجات المفاضلة. قال 
تعالی : ولا تېنوا ولا تحزنوا وأنتم الاعلون إن کنتم مؤمنین- آل عمران ۱۳۹ © ؛ 
وقال : # وله الاسماء الحسنى - الاعراف €۱۸٠‏ قال #وجعل كلمة الذين كفروا 
الفل اة اهي العلا- التوبة ٤٠١‏ وقال : #وته المثل الاعلى = النحل 
۰ وقال : # هل ننبثکم بالاحسرین اعلا الكهت (٠١۳‏ وقال : لاف ٠‏ 
إنك أنت الاعلى - طه %۸ وقال : و فأولئك هم الدرجات الى - طه ۷٥‏ ) 
وقال : يوم نبطش البطشة الکبرى إنّا متتقمون- الدخان ٠١‏ ). 

فالتفضيل ر (ال) هو اعلى واعم درجات الفاضلة. 


.٠١١ التطور النحري‎ )١١( 


4۱ 


النداأء 


المنادى هو المطلوب اقباله حرف نداء ظاهر أو مقدر . 
وحروف النداء هي : (يا وأيا وهيا وآ وأي والممزة) وذلك نحو قوله تعالى : 
لزباآدم انبئهم بامائبم - البقرة 0۳۳ وقول الشاعر: 


أيا شجر الخابور «الك مورقا کأنك ل تحزن على ابن طربف 
وقوله 

فقلت : هیا راه ضيب ولا قى جقك لاتحرمه تا الليلة الحا 
وقوله : 
أفاطم BEN as‏ وإن کنت قد أزمعت صرمي فأجملي 


وأشهرهن (يا) ول برد من حروف النداء في القرآن الكريم غيرها. 
وما أيا وهيا فها ليسا ال (يا) مسبوقة بالمسزة او بالماء. 


وقد ذهب قسم من النحاة الى أن ماعدا الممزة من أحرف النداء وهي (يا وأيا 
وهيا وآ وأي) تكون لنداء البعيد أو من هو بمنزلته » وأما الهمزة فللقريب. 

جاء في (الكتاب) :"الا أن الأربعة غير الألف' قد يستعملونها إذا أرادوا أن 
عدوا أصراتيم للشيء المتراخي عنم او للانسان المعرض عنم الذي يرون أنه لايقبل 
عليبم الا باجتهاد أو النائم المستقل. 


ر النادي عند النحاة هوالمطلوب اقاله بحرف نائب مناب ادعو لفظاً او تقديرا شرح الرضي على الكافية 
۱ 
۸ بذكر سيبويه الالف المدودة (آ) وقد ذكرها ابن مالك - أنظر شرح ابن عقيل ۷۱/۲. 
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وقد يسىتعملون هذه الى للمد ٤‏ موصح الالف ولا بستعملون الالف ٤‏ هذه 
امواضع التي يمدون فيا . 

وذهب آخرون الى أن (يا وأبا وهيا) للبعيد ومن هو بنزلته و (أي) والهمزة 
ا 2 : 


وقيل إن (أبا وهيا) للبعيد و (أي والممزة) للقريب و(يا) ها. وقيل إن (أي) 
E EN‏ 

رالحق ان (أي) لاتكون للبعيد لان البعيد يتاج الى مد الصوت لندائه و(أي) 
لیس فما مد جعلاف (یا) واحواتہا. 

جاء في ( شرح ابن بعيش) : "وأي والحمزة تستعملان اذا كان صاحبك قريب« 
وانما كان كذلك من قبل أن البعيد والمنراحي والنائم والمستلقل والساهي يفتقر في 
دعام الى رفع صوت ومده . وهذه الاحرف الثلائة التي هي (يا) ورايا) و(هيا) 
اواخحرهن الفات والألف ماازمة للمد فاستعملت في دعالهم لامكان امتداد الصوت 
ورفعه وليست الياء هنا ني (أي) كذلك لانما ليست مدة والممزة ليست من حروف 
اد فا 5 |“ لار 

وقد ينادى القريب با هو للبعيد كقولك (ياأحي) مم أنه قريب منك قال 
تعالی : # قالوا بأبانا مالك لاتأمنا على يوسف- يوسف ُ وقال : #یاصاحی 
O‏ 


حزق حرف النداء : 

يجوز حذف حرف النداء نحو قوله تعالى : #إيوسف اعرض عن هذا- بوسف 
E os‏ . 

۹ وقرله : ل اعملوا آل داود شکرا- سبا ۱۳ »۰ ویازم ذكر حرف النداء ع 

E 

(۳) کتاب سیبویه ۰۳۲۵/۱ وانظر شرح ابن عقیل ۷۱/۲. 

.٠٠٠/۲ المفصل‎ )٤( 

(ه) شرح الاشمونی .۱۳٤/۳‏ 

.۱۱۱/۸ شرح ابن یعیش‎ )٩( 


1۹ 


(الله) ومع اسم ا لجنس سواء کان نكرة مقصودة أم غير مقصودة واسم الاشارة › فاذا 
نادیت (الله) قلت : ياألله وكذا اسم ا لجنس وام الاشارة نحو (يارجل) و (ياهذا) 
ال ك أن تعذف حرف النداء وشذ (أصبح ليل) أي ياليل و (افت مخنوق) 
اي با مخنوق و (أطرق كرا) أي يا كروان ويلزم الحرف ني الاستغانة 
والتعجب والندبة "“ نحو يالخالد ويا للهول و واحمداه. 


ويدو أن للحذف اغراضاً وخصوصاً في الكلام الفني ومن ذلك : 

١‏ - الحذف للعجلة والاسراع بقصد الفراع من الكلام بسرعة نحو قولك (خالد 
احذر) وكقولك (أحمد احمد انتبه). 

٢‏ - وقد بکون الحذف للاي جاز وذلك لان امقام قد يكون مقام ايجاز واحتصار لامقام 
تمل واطالة وذلك نعو قوله تعالى في سورة الاعراف : قال ابن أمٌ إن القوم 
استضعفوني وكادوا بقتلوني- ٠٠١‏ € فحذف حرف النداء (يا) من المنادى 
(ابن ام) ني حين قال في سورة طه : 

قال يابنَّ أمَ لاتأحذ بلحيتي ولا برسي - ٩۳‏ بذکر (یا).. 

والسبب واللّه أعلم ان السياق ني سورة الاعراف سياق إيجاز واختصار بحلاف 
ايبات طه واليك كلا من السياقرن :ِ 

قال تعالى في سورة الاعراف ؛ ولا رجم موسی الى قومه غضبان اغا قال : 
شا خلفتموني من بعدي أعجلتم أمر ربكم وألتى الالواح وأخحذ برأس أخيه جره اليه 
قال : ابن أمٌ إن القوم استضعفوني وكادوا يفتلوني فلا تشمت بي الاعداء ولا مجعلني 
مع القوم الظالمين ٠٠١‏ قال : رب اغفر لي ولأحي وأدخلنا في رحمتك وانت أرحم 

.€ ٠١١ الراحمين‎ 

رقال في سورة طه : [فرجع مومى الى قومه غضبان أيفاً قال : ياقوم ألم 
يعد کم ربکم وعدا حسنا؟ أفطال عليكم العهد أم أردتم أن يحل عليكم غضب من 
ربكم فأخلفتم موعدي ۸٦‏ قالوا ما أخلفنا موعدك بملكنا ولكنا حملن اوزارا من زينة 

القوم فقدفناها فكذلك أل السامري ۸۷...€. 


(۷) أنظر شرح الرضي على الكافية ۱۷۲/۱ شرح الاشموني ٠١١/۳‏ . 
44 


م ذکر موقف هرون : لإولقد قال هم هرون من قبل : ياقوم إنما فتنتم به وإن 
الرحمن فاتبعوني وأطیعوا أمري ٩۰‏ € ثم توه باللوم الى هرون : قال ياهرون 
O N‏ 


فأجابه هرون 6 باین ا لاتأحذ بلحي وا برسي اپ خحشیت أن تقول 


e‏ إل عراف کان مختصراً موجزاً وکان الموقف موقف عجلة واسرلع 
ولانقول موقف تسرع فمد جاء موسی غضبان اسما والی الالواح ا ان اخه یکره 
اله م دون سوال أو استفهام فحذفٰ (یا) النداء ع هذا الحذفٰ 


واما في سورة طه فالسياق سياق اطالة وسوا ؤال وأحذ ورد ولوم فجاء ب (يا) وکأن 
هرون ي الاية الارل اراد الاسراع في تبيين الامر موسمى اذ لاال للاطالة وقد الحذ 
موسی برأسه جره اليه فحذف (يا) حتى ان القرآن م يذكر هنا قول هرون (لاتأحذ 
بلحيتي ولا برأسي) تمشيا مع الايجاز في الكلام وهوامناسب لوقف العجلة التي اتسم 
بپا السیاق . 

واما في آبات طه فالسياق سياق اطالة وتبسط في الكلام » فقد جاء موسى 
غضبان اسفا وسال قومه موا هم على فعلتهم قائلا : : ياقوم ألم يعدكم ربكم وعدا 

فاخا قائلين : (ما اخحلفنا موعدك بمَلّکنا E‏ زينة القوم 
فقذفناها....) 

ثم ذکر موقف هرون منہم فقال : es‏ 
e‏ 
الال e‏ هرون اهرون مامنەك ر فاو نا ..( 
فأجابه هرون و له الامر: (قال يابن م لاتأحذ بلحيي ولا پرأسي (e‏ 
فجاء ر (یا) متودداً حاولا کسر حدة غضصبه . 


0٥ 


ا پوت e‏ فقد ارادوا به تر المساألة وا الف ٣ي‏ ا 
طر ب یذ5 روا احرف التداء 3 N‏ 


بالا ااي اي اق الم جم لي له ملت ا 
e mE‏ 18۸ € وق : : ااا الئاس اتقوا ریكم إن زا 


کون ادف تفرد بي للاي i ebe‏ ل قرب حبق 
معنویا فکان النادی E‏ لا چ چ ال ادات ر کان حرف نداء کان 
قول تادید وعو قريب ملك : ت با 
تال ؛ : لرحمة الله وبرکاته ا 
یرید اللہ ليذهب عنكم الرجسر 
{n r‏ و ۰ : e‏ آل داود 


A1 


الهم : 
نداء لله تعالى ولابذكر معه (يا) . قال تعالى : قل الله مالك املك - 
آل عمران . 
وعند البصربين ان اصله (ياأة) ولم بدل من (يا) بدليل أنك لو 
اسقطت المي لوجب ذكر (يا) فتقول : : (باالله), 
وعند الكرفيين ان المم E A‏ 
وقد دلت الدراسات الحديثة على أن اصلها عبري هو (الوهي) › ومعتاها 
(الاة) وهم بریدون به الواحد واا جمعوه للتعظي . 
”وقد عرح (راللهم) عن النداء فيستعمل ثي وجهين اخرین؟ 
احدها ان يذكرها اجيب تكينا للجواب يي نفس السامع يقول لك 
(أزيد قائم؟) فتقول : (اللهم نعم) » أو (اللهم لا). 
الثاني ان تستعمل دليلا على الندرة وقلة وقوع المذكور كقولك : أا لا 
ازورك اللهم الا أن تدعوني ) الا ترى أن وقوع الزيارة مقرونة بتقدم الدعاء 
ا 
والظاهر ي هذا ونعوه ان اصله نداء م المحى عنه معنى النداء وذلك ان قولك 
لن قال لك (أزيد قائم؟) : (اللهم نعم ) هوإشهاد لله على جوابك فكأنك قلت : 
باألله اشهد على ما اقول . وهذا الإشهاد تمكين للجواب في نفس السايع . وكذلك ما 
بعدہ وهو کونہا دلیلا عل ا و وو ر لا ازورك اللهم الآ أن تزورني) فهذا 
إشهاد لله على قولك كالاول » وأما الندرة فهي مفهومة من العبارة ولو م تذكر 
(اللهم ) . والمعى على النداء » ويدلك على ذلك أننا في الدارجة ل (یارب) 
ي حو هذا فنقول مثلا ( آنا لا ذهب اله بارتب الا إذا جاء واعتذرالي .) وهذا نداء 
کا وک شر ان امحی منه الاحساس بالنداء ي التعبير. 


)^( أنظر كتاب سيويه ٠٠١ /١‏ » شرح الرضي على الكافية ٠١۷ /١‏ المع /١‏ ۱۷۸ التصريح |١‏ 
۲ 
() التصريح ۲ ۱۷۲ ۰ وانظر شرح الاتموني NEVE‏ 


4Y 


النادى 
المنادى إذا كان مفردا معرفة بني على ما يرفع واا وال ین 
ویدخل ني المغرد المعرفة العم امفرد والنكرة المقصودة نحو (يارجل) وذلك لانك 


تقصد به واحداً بعینه وغیرهما نحو (ياهذا) . 


ومن المعلوم أن اراد بالغرد هنا ماليس مضافا ولا شبيها بالمضاف فيدخل فيه الى 
الجمع فقولك (بارجلان) و (یارجال) منادی مفرد. 
وإذا کان مضافا أو شبيہا ا لضاف اوكان نكرة غير مقصودة فهو منصوب فالمضاف 
نعو ياعبد الله ويابائع الصحف. 

والشبيه لضاف هوما اتصل به شيء من تام معناه بعمل اوعطف قبل النداء . 
والعمل اما رفع او نصب أو جر با حرف . فالرفع عو (ياحستنا وجهّه) و (یامضروباً 
أحوه ) . 
والنصب نحو (يامهينا أباه) (ياسائرا فوق الخشبة) . 
والجر نحو (ياماراً بخالد) (يارؤوفا بالعباد) . 
والعطف قبل النداء نحو (ثلاثة وثلاثين) فيمن سميته بذلك قبل النداء وذلك نحو أن 
تضع ارقاما للافراد فتنادم بارقامهم : يالحمسة › باستة » ياسبعة عشر› ا 
وثلاٹین » فهذا بجحب نصبه للطول ”وان نادیت جاعة هذه العدة عدتبا فلايحلواما أن 
تكون معينة أولا › فان كانت غير معينة نصبتها ايضا . اما الاول فلأنه اس نكرة غير 
مقصودة . واما الثاني فلأنه معطلوف على منصوب »› وان كانت معينة ضممت الأول 
لانه نكرة مقصودة معرفة بالقصد والاقبال وعرفت الثاني ب (أل) ونصبته أو رفعته 
بالعطف على امحل أو اللفظ كا في قولك : (يازيد والضحاك)“ '' . 

ركذا إذا نادیت رجلا وامرأة فان کانا نکرتین غیر مقصودتین قلت : (یارجلا 
وامراةً) بنصبها » وان کانا مقصودین قلت : (يارجلٌ والرأة) بضع الرجل ورفع المرأة 
ونصبها وتعريفها ب (ال) وقيل يجوز (يارجال وامراةً) "' . 


(٠١ (‏ التصریح ۲/ ۱۹۷ - ۱۹۸ . 
(١١)انظر‏ حاشية الصبات ۴/ ٠٤١١‏ . 
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والنكرة غير المقصودة نحو قولك (ياغافلاً ولموت يطلبه أفق ) وكقول 
الاعمی : (بامارا حذ بيدي ) ولایقصد به واحد بعینه. 
فالقرق بين النكرة المقصودة وغير المقصودة ان المنادى في الاوى معين وبي الثانية 
غير معین. ) ) 
ويتبين من هذا : 
-١‏ ان المنادى ی الفسمم معرفة دوما پارجل) و(باقاء کک 


إذا ال يارجل وبافاستق ا الفاستق وياايما الرجل “"' . 
وقد حذف منه التنوين للدلالة على التعريف. 
حاء ی (الكتاب) : ”وما بوي انه معرفة تر التنوين فی “۳ , 


وقالو إن سبب بنائه على الضم انه لوبني على الكسرلالتبس بالمنادى الضاف الى 
ياء ا متك عند حذف يائه اكتفاءً بالكسرة فاذا قلت (باغلام) دل ذلك على أنه :, 


مضاف الى ياء اكلم بمغي ياغلامي . قال تعالى : : قال ارجعوني ‏ ا ن" 
ر 

۹ 25 و‎ a اچد‎ aR . 4 

ا i : i eg Bp TO‏ ا 


N 5 


ولو بي على الفتح لالتېس به عند حذف الفه اكتفاء بالفتحة ١١‏ 
(ياغلام) معناه (ياغلامي) . قال تما ياين ام لاتأحذ بلحيتي ولا برسي ا 

۴ ۰ أي : (يابن امي ). 

وسواء كان هذا اخحتباراً مقصوداً من العرب الاوائل ام لا فانه لاشك ان معنی 
الفضم غير معىی النصب والكسر. 


۴ - ان النادى النكرة منصرب نعو (یارجلا) (يامارًاً) . 


(۱۲) کتاب سیبویه ۱/ ۳۱۰ . 
(۱۳) کتاب سیبوبه ۱/ ۳۱۱ . 
)٠١(‏ حاشية الصبان ۳/ ٠١۷‏ وانظر حاشية الخضرى ۲/ ۷۲ . 
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جاء في (الكتاب) : "وقال الخليل : اذا اردت النكرة فوصفت أو م تصف 


فهذه منصوبة “' . 

م النادى المضاف والشبيه بالضاف منصوب نحو (ياعبد الله (باطتبا 
أصله) . 

وعلى هذا فقولك : 


| - اغلام هو نداء لغلام معن . 
- ياغلام ¬ هو نداء لغلامك ععى ياغلامي . 
۳= ياغلام- هو نداء لغلامك بعنى ياغلامي . 
£ - ياغلاما- زداء لأيّ غلام كان أي نكرة غير مقصودة . 
ه- اغلام حمد- نداء لغلام حمد. 


زداأء العاف ر رال) : 

رسال ال نداء اعرف ب رال) ب رای) وی بالنادی مرفرعا فقا (یا ٣‏ 
الرجلٌ) قال تعالى : #ياايما لبي حبك الله - الانغال ٩٤‏ € وقال : #زقل يااما 
الكافرون- الكافرون ١‏ # فالتبي في الحقيقة هو المنادى وليس (أبا) وكذلك مابعده 
وانما ج درک توصلا لنداء مافيه (أل). 

وقد ذهب النحاة الى أن معى النادى العف ب (أل) والنكرة المقصودة واحد 
لايا معرفة فقولك (يارجل) كقولك (يااما الرجل) . 

قال سے یہ : ”اذا قال بارجل ویافاستق فعناہ کمعنی یا ایہا الفاسق ویا ا 
الرجل iT‏ 

0 تاها واحداً فان المنادى في قولك (يارجل) نكرة ي الاصل 
اف Oe OA‏ ذهو معرفة قبل قصده بالنداء. ف (ال) 
هذه قد تكون (ال) الجنسية او العهديه . 


.۳۱۳ ۰۳۱۱ /۱ کتاب سیبویه‎ )٠٥( 


Vo 


فشمة فرق بين قولاك (يانبي ) و( يا اها النبې ) و(یارسول ) و( یا اما الرسول ) و 
(ياملك ) وريا ايا اللك). 


ف (نبّي) نكرة في الاصل ثم قصدته بالنداء وكذلك (رسول) و (ملك) وأما ‏ 
(النبّي ) ي (يا ايا النبّي ) فعرفة وهو معبّن قبل ندائه فناديت هذه المعرفة. 

ومن هذا الباب قوله تعالى : «إياأيما الذي ثل عليه الذكر إنك لجتون- الجر 
١‏ فالذي نزل عليه الذكر معرفة قبلى ندائه . 

ان الفرق بين هذين المناديين كالفرق بين قولك (يارجل) و( ياخالد) فرجل نكرة 
قبل ندائه وقد قصدته بالنداء » واما (خالد) فهو معرفة قبل ندائه فنادیته . 

وقد يؤنى ب ( أي ) للتعظم نحو: (ياأيما الملك) (ياأيما العزبز) بخلاف مالو قلت 
(ياملك) (یاعزیز) فانه ليس ي هذا تعظم. 

جاء في ( تفسير الرازي) : ”قول القائل (يارجل) يدل على النداء وقوله (يا اما 
الرجل) يدل على ذلك ايضا وينب عن خطر خحطب النادى له أو غفلة 
ادى “۷ . 

وقد يتوصل الى نداء المعرّف ب (ال) بام الاشارة ايضا نحو (ياهذا الرجل) و 
(ياهذه المرأة) فيكون في الرجل والرأة الرفع فحسب . 

ويصح في نحو هذا أن تنادي اسم الاشارة ونجعل مابعده تابعا له فيكون فيه الرفم 
والنصب . 

والخلاصة إن المعرّف ب (ال) اما أن يتوصل الى ندائه ب (أيّ) واما أن يتوصل 
الى ندائه بام الاشارة فيقال (يا ايها الرجل) و (ياهذا الرجل) ويكون فيه الرفم 
فحسب لي الحالتين. 
غير أنه يصح أن تنادي اسم الاشارة «غرداً او متبوعا بتابع فتقول (ياهذا) و 
(ياهذا الرجل) » و (ياهذه) ر (ياهذه المراة) »> (وياهلاء) (ياهؤلاء الرجال) 
فیکرن مابعده تابعا له فيه الرفع والنصب "' . في حين انه لايصح الاكتفاء بنداء 
(اي) فلا يقال : ریا اي) رلا (یااما). 
(۱۷) التفسیر الک ۲۵/ ۱۸۹. 
(۱۸) انظ رکتاب سیبویه ۱/ ۰۳۰۹ ۰۳۰۷ شرح ابن یعیش ۷/۲- ۰۸ التصریح ۲/ ۱۷١ -۱۷٤‏ 
شرح الاسمرني ۳/ ۱5۰ - ۱۵۳ . 

۷۰1 


فقولك (يا ايها الرجل) هو نص في نداء الرجل » واما قولك (ياهذا الرجل) فهو 
يعمل نداء الرجل ونداء اسم الاشارة . 


ومن هذا يتضح أن الفرق بين نداء أي ) واسم الاشارة من اوجه اهمها : 
- انه لایجوز الاتفاء ب رأيّ) وججوز الاكتفاء بام الاشارة فلا تقول (ياايما) 
ویصح ان تقول : e)‏ 
۲ - ان قولك ریا ايها الرجل) هونص ي نداء الرجل » واما قولك (ياهذا الرجل) 
فيه احت‌الان : نداء اسم الاشارة ونداء العف ب (أل). 
م انه لايجوزغير الرفع ي تابع (أيّ) وججوز الرفع والنصب ني تابع اسم الأشارة . 
۽ - إن قرلك (ياهذا الرجل)- بنصب اللجل- نص في نداء اسم الاشارة . 
ه- ان في النداء ب (أي) من التعظم مالس في الاشارة فني قولك (ياايما املك ) 
) من النعظي ماليس في قولك (ياه املك ) والله اعام . 


انادى امضاف الى ياء المتكام 


فيه انات » اجودها حذف الياء والاكتفاء بالكسرة نعو قوله تعالی : لورت ابن 
لي عندك بيتا ني البنة - التحريم .©1١‏ 
رالفانة اثبات الياء نحو (يااخحي ) و (ياصديي) . 

٠‏ والثالئة أن تتح الياء نحو (ياغلامي) قال تمالى : قل ياعباديّ الذين اسرفوا 
على أنفهم لاتقنطوا من رحمة الله - الزمر #١۴۳‏ . وقد تقلب الياء الفا نحو 
(ياغلاما) . 

وهناك لغة أخحرى وهي حزف الالف والاكتفاء بالفتحة نحو (ياغلام) . ذا 
تکون اللغات في نداء المضاف الى ياء لمتكم على النحو الاي : 
| ياغلا م 
- ياغلامي 
- ياغلامي 
£ - ياغلاما 
باغلا 
.¥ 


۴ 


كانت هذه لغات ا يكن الاختلاف فيب لأر تعلق بالعت . فن العرب من 
قول : (ياغلام) وهي اشهر اللغات» ومهم من يقول (باغلامي) » 
وھکزا| ' , ٍ 


تابع النادى 
واحواله قانعة على احتلاف اللغات ايضاء فن العرب من يقول مثلا (یا احانا 
خحالدا) وسم من بقول (یا اخحانا حالد) › وم من يقول (یاخالد والنض وسم 
من بقول (ياخالد والنضن " . 


وهذا لابتعلق ره احتلاف معی لانه مر يموم على اخحتلاف اللغات وهو نظیر قول 
الحجازيين (ما عمد حاضراً) وقول المیمیین (ما محمد حاضل) لایتعلی باختلاف 
الحركة اخحتلاف معی . 


غير أن الاحتلاف کون تابعا للمعنى اذا كان الامر متعلقا بالتنكير والتعريف نحو 
(یاحالد ورجلاً) و ( یاخالد ورجل) ف (رجلا) المنصوبة نكرة و (رجل) بالضم 


فة(" , 
معرفة 


وقد ذكرنا في المشبه بالضاف أنه اذا عطف على المنادى نكرة مقصودة » وجب 
تعريفه ب (ال) فتقول (يارجل والمرأة) » واجاز بعضهم (يارجل وامرأة) 

ويبدو لي أن كليم جائز وأن المعنى مختلف بين ادخحال ( أل ) وحذفها وذلك ان 
اعرف ب (أل) هو معرفة قبل دخحول (يا) عليه فناديته » واما النكرة المقصودة فهو 
نكرة غير أنك عرفته با لقصد وقد مر تبيين ذلك ما فيه الكفاية . 

وعلى هذا Ce‏ أن قول : 

. بارجل وامرأة- فيكون الرجل معرّفا. بالقصد وتكون المرأة نكرة‎ -١ 

۲~ بارجلا وامراةٌ - المنادى نكرة غير مقصودة والمعطوف معرّف بالقصد . 
(۱۹) انظیکتاب سیبویه ۱/ ۳۱٦‏ ۰۳۱۷ شرح ابن یعیش ۲/ ۱۱ . 


(۲۰) انظر کتاب سیبویه of ot‏ 
)۲١(‏ انظرشرح الرضي على الكافية ٠٤١ /١‏ . 


¥. 


۳ بارجلا وامرأةٌ- كلا هبا نكرة غير مقصودة . 
و ا کا ر ا 

ه- بارج والرأةٌ- الاول معرّف بالقصد وا 

عله . واما حركة المعطرف العف ب رال ) ففيا لغ : 


عل اختلاف في المعى. 


لاي معرف قبل دخحول حرف إلندأء 


V4 


ارحم 


وفیه تان : لغة من بنتظر ولغة من لاينتظر فتقول (يا احم ) في نداء 
(أحمد) على لغة من ينتظر و (ياأحم) على لة من لاينتظر. ولا يتعلق بذلك اثر لي 
عى لايا لغتان. واللغة الاوى اكثر استعالا" . 

اما الغرض من الترخحم : 

١‏ - فقد يكون للفراغ من النداء بسرعة للافضاء الى القصود وهو المنادى له. 
جاء في (شرح الرضي على الكافة ) : ”الترحم ي امنادی دون غیره لکثرته ولکون 
القصود في النداء هو المنادى له فقصد بسرعة الفراغ من النداء الافضاء الى المقصود 
زی ٣آ‏ اغا 0 

۲ - اظهارأن تكلم عاجزعن اتام بقية النادى لضعفه عن ذلك برض أونحوه 
فقول مشلا (یانحال) منادیا (حالدا) كأنه لايستطيع اعام الاسم. وهذا محصل 
كثرا في حياتنا اليومية فاننا نسمع المريض احيانا ينادي ابنه أو اخاه أوصديقه فلا يتم 
اسمه كانه يعجز عن ذلك . 

۴- قد تقتضي الضرورة الشعرية هذا الحذف ليستقيم الوزن كقوله : 


آفاطم لو شهدت ببطن خبت وقد لاقى المزير أخحاك بشرا 
وقوله : 
أصاح ترى برقا أريك ومبضه كلع اليدين في حبّي مکلل 


ب ا ا ا ا ت 


(۱) انظ رکتاب سیبویه ۱/ ۳۲۹ - ۰۳۳۴۳ شرح ابن پعیش ۲/ ۲١‏ + المسع | / 1۸٤‏ التص رح ۱۸۸/۲ . 
(۲) انظر الهم ۱/ ۸4 التصریح ۲/ ۰.۱۸۸ 
(۳) شرح الرضي على الكافية ٠١١ /١‏ . 


الاستغاثة 


الاستغاثة هي نداء من يخلص من شدة أويعين على مشقة ‏ . والغالب في نداء 
المستغاث أن يجربلام مفتوحة وجوبا نو (بالخالد) إذا دعوته ليعينك » وغير الغالب 
أن يعذف حرف الجر ويوتى في انحر المستغاث بالف غو (ياخالداه) . 
وعناصر الاستغائة هي : 


2 


الستغاث : ويسمى ايضا المستغاث به نحو (ياللّه ) وقد ذكرنا أنه جر بلام 
مفتوحة الا اذا كان المستغاث ياء المتكام فانه بجر باللام المكسورة نحو (يالي) › 
ركذا إذا كان معطوفاً ولم تعد معه (يا) فإن اعدت (يا) وجب فتح اللام. 
تقول (یالخالد ولسعید) بفتح اللام في حالد وکسرها في سعید فان کررت (ا) 
تحت اللام الداحلة على سعيد ايضا فتقول (بالخالد ويالسعيد). 
الملستغاث له : ويجر بلام مكسورة فتقول (يالله للمسلمين) و (يالمحمد 
لسعيد) ف (محمد) مستغاث به وسعید مستغاٹ له . 

واذا قلت (يالمحمد) بكسر اللام عام انه مستغاٹ ‏ له ولیس مستغاا 
به . 
قال سیبویه : ”( هذا باب ماتکون فيه اللام مکسورة لانه مدعو له هنا وهو 
غير مدع وذلك قول بعض العرب : اللعجب ویالهاء وکانه نه بقوله (با) 
O‏ ) 
الستغاث منه وهو المستنضر عليه وير ب (من) فتقول (يالمحم من 


حالد) اذا استنصرت محمد على حالد . وتقول (یالمحمد من خالد) بکسر 
ا 


)٤( 
)( 


)( 
۷۹ 


. ۱۸١ /۲ التصريح‎ 

انظ رکتاب سیبویه ۱/ ۳۱۹ - ۰۳۲۱ التصریح ۲| ۰ - ۰۱۸۱ شرح الاموني ۳/ ۰۱۹١‏ 
شرح ابن یعیش ۱/ ۱۳۱ . 

انظر شرح ابن بعیش ۱/ ۱۳۱ . 
کتاب سیبویه ۱/ ۳۲۰. 

شي النحاة امستغاث منه : المستغاث من اجله والمستغاث له وآثرت هذه التسمية لانها ادل على 
المعنى واظهر (انظر شرح الاثمرني ۳/ ۰٠٠٠‏ شرح الرضي على الكافية .)٠٤١٤ /١‏ 

انظر شرح الرضي على الكافية ٠٤٤ /١‏ › شرح الاشموني ۴۳/ ٠٠١‏ » حاشية الصبان ۳/ ٠١١‏ . 


اللام إذا دعوت لنصرة محمد من حالد. وتقول ا من خالد) 
إذا استغشت بمحمد لأن ينصر سالا من حالد . وتقول : (يالله من ألم الفراق) و 
(يالي من النوى) للمعنى نفسه. 
٤‏ - المنادى المهدد بجر باللام المفتوحة نحو قولك (ياآزيد لاقتلتك) فأنت تدده 
وتتوعده . 
قال سيبويه“ في قول الشاعر: 
انکر انشروالیکلیا ‏ بالّبکر أین أین الفرار 
”فاستغاٹ بہم لأن بنشروا له کلیبا وهذا منه وعید وتېدد . واما قوله ( یالېکر این 
أبن الفراں) 0 استغاث بهم هم أي لم تفرون استطالة علیہم e‏ 
وجاء ي (شرح الرضي على الكافية ) : ”وقد تدحل اللام المفتوحة على 
المنادى المهدد نحو (يالزيد لاقتلنك ) قال مهلهل : 
یالٌبکر أنشروا لي کایبا يالبكر أين أين الفرار 
د إن هذه لام الاستغاثة كأنه استغاٹ بہم لنش رکلیب واستغاٹ م 
للفرار تكلف ولامعنى للاستغاثة ههنا حقَيمَة ولا ا“ 
0 يجوز أن محذف لام الجرمن المستغاث وتم حینئذ بالالف فتقول : (باحمداه) 
أي (ياحمد) » و (ياعجبا) أي (ياللعجب) . 
جاء في (الكتاب) : ”وزعم الخليل أن هذه اللام بدل من الزيادة الي کن ٤‏ 
حر الاسم إذا اضفت غو قولك (یاعجباه) و (یابکراه) إذا استغثت او تعجبت 
فصا ر کل واحد منها یعاقب صاحبه“ . 


(۷) کتاب سیبویه ۱/ ۳۱۸ - ۳۱۹. 
(۸) شرح الرضي على الكافية ٠٤٤ /١‏ . 
() کتاب سیبویه ٠ /١‏ وانظر الممع ٠٠۸١ /١‏ > شرح الاشموني ۳/ ٠١١‏ . 
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ویبدو أن الاتیان بالالف ينېء عن استغائة اقوى وأشد لما فما من مذ الصوت . 
فالمستغيث بالالف بحد صوته طالاً النجدة فقوله : (يابكراه) اشد استغاثة من 
(يالبك . وقد اشرنا الى ذلك في باب التعجب . 


وقد بى بالالف لكون المستغاث بعيدا حقبقة أو تجوزا فيمد صوته لاسماعه . 
التعجب باسلوب الاستغاثة : علمنا في باب التعجب أنه قد بتعجب باسلوب 


الاستغاثة فيقال : (ياللاء) (ياللداهية ) » وعلمنا ايضا أنه قد تحذف اللام ويو ي 
حر ال لتعجب منه بالالف فتقول : (یاعجبا) فلانعید ماسبق ذکره . 


الندبة 


المندوب هو المتفجع عليه أو المتوجعم منه ویکون مسبوقا ب (وا) أو (یا) فالاول 
نعو: (واحمداه) والثاني نحو: (واکبداه) . 

وتلحتق آنحر امندوب الف الا اذا أوقع في لبس » فلك أن تجعل المد مجانسا حركة 
ماقبله نو (وا باه ) و (وا أبا هوه) في ندبة (ابيكٍ) و (أبيه). 

ویصح اشا أن تعامله معاملة المنادى فلا تمده فتقول (ياعس) › و (و 
0 . غير أن الحاق الف الندبة اظهر تفجعا او توجعا لما فيه من مد الصوت . 


وتندب المعرفة فة فط ولاتندتب النكرة ولا الم فلایقال : (و رجاه ) ولا (و 


1 ١٩ هذاه‎ 


والحمد لله رب العالمين في البدء والختام 


اک 


. ۱۹۷ /۳ التصريح ۲/ ۰۸۱ شرح الاموني‎ )٠١( 
..۱3۸ /۳ انظ رکتاب سیبویه ۱/ ۰۳۲۱ شرح الاموني‎ )۱۱( 
.۸۲ /۲ انظ رکتاب سیبوبه ۱/ ۰۳۲۲ شرح ابن عقیل‎ )۱۲( 


مراجع الكتاب 


الاتقان في علوم القرآن لجلال الدين السيوطي ط ۳/ ۱۳۷۰ھ - ٠١١۱‏ م 
شركة مكتبة ومطبعة مصطن البابي الحلبي - مصر. 
احياء النحو لابراهيم مصطنى - القاهرة » مطبعة نة التأليف والترجمة والنشر 
سنه ۱۹٥٩‏ . 
ارشاد العقل السليم الى مزايا الكتاب الكرم لاي السعود محمد المادي 
مخطوطة بمكتبة الاوقاف ببغداد برقم ۲٠٠۳‏ . 
اسماس البلاغة جار الله اأزمخشري - مطابع الشعب ٠۱١۹٦۰‏ . 
اساليب القسم في اللغة العريبة - كاظم فتحي الراوى- مطبعة ال جامعة بغداد 
۷ هھ ~- ۱۹۷۷ م. 
أسرار العريية لاي البركات عبد الرحمن بن محمد الانبارى › تحقبقی محمد بېجة 
البیطار- مطبعة التري بدمشق ۱۳۷۷ھ - ۷١۹١٠م.‏ 

اسماء الافعال والاضرات دراسة ونقد- عبد اهادي الفضلي - ل ماجستر 
مقدمة الى كلية الآداب بحامعة بغداد- بالالة الكاتبة . 

سے الفعل دراسة وطريقة تيسير- جحعث في مجلة المجحمع العلمي العراي امجلد 
السادس عشر للدكتور سليم النعيمي . 

الاشباه والنظائر في النحو لجلال الدين السيوطي ط۲ - حيدر آباد- الدكن 
سنه ۱۳١۹‏ ه. 

الاصوات اللغوية لابراهيم انين 

الاقتضاب في شرح ادب الكتاب لابن السيد البطليوسي - المطبعة الادبية - 
بیروت - سنة ۱۹۰۱ م 
الامالي الشجربة لاي السعادات هبة الله بن الشجري ط ٠١‏ مطبعة دار 
المعارف العثانبة بحیدر آباد- الدکن ۱۳١۹‏ ه . 
الامالي النحوية لابن الحاجب مصورة عن مخطوطة الرياض . 
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الاتتصاف فا تضمنه الكشاف من الاعتزال لابن المئير الاسکندری طبع 
امش الكشاف- شركة مكتبة ومطبعة مصطنى البابي الحلبي . 

الانصاف ي مسائل الخلاف لالي الركات الانبارى » تحقيق محمد حي 
الدين عبد الحميد ط ۳- مطبعة السعادة. 

الانموذج في اصول الفقه للدكتور فاضل عبد الواحد ط ١‏ مطبعة المعارف 
ببغداد ۱۳۸۹ ھ ¬ ۹٦۱۹م‏ .۰ 

الايضاح في علل النحو لاي القاسم الزجاجي > تحقيتق مازن المبارك- مطبعة 
مدني - مصر ۱۳۷۸ ھ- ۱۹۰۹ م. 

الاإيضاح في علوم البلاغة تاليف جلال الدين محمد بن عبد الرحمن المعروف 
بالخطيب القزويي » غقيق م جنة من اساتذة الازهر- مطبعة السنة امحمدية . 
اليحر الحيط لاي عبد الله محمد بن يوسف بن علي بن يوست بن حيان 
الاندلسي الغرناطي ال جياني الشهير بأبي حيان ط١‏ سنة ۱۳۲۸ ه - مطبعة 
السعادة مصر. 

بدائم الفوائد لابن القي- الطاعة المئيرية. 

بديع القرآن لابن ابي الاصيع الصرى » تحقيق حفني شرف ط١‏ مكتبة نهضة 


البرهان في علوم القران - لبدرالدين محمد بن عبد الله الزركشي » حقيق محمد 
اني الفضل ابراهيم ط ۱۳۷۹/۱ ھ- ۱۹۹۷ م. داراحياء الكتب العربية . 
تاج العروس شرح القاموس محمد مرتفى الحسيني الواسطي الزبيدي منشوت 
مكتبة الحباة - بيروت - تصوير الطبعة الاولى بالمطبعة الخيرية بعصر سنه 
۱۳۰۹ ھ. 

تاریخ العرب قبل الاسلام للدکتور جواد علي ج ۷/ القسم اللغوي - مطبعة 
امجمع العلمي العراقی ۱۳۷۷ھ - ٠۹۵۷‏ م . 

تأویل مشکل القران لابن قتيبة تحقيتق السيد احمر صقر- دار احياء الكتب 
العربية . 

تمر ير التحبير لابن ابي الأصبع المصرى » تحقيق حفني شرف > نشر نة احياء 
التراث الاسلامي - القاهرة . 


تسهيل السبيل في فهم معاني التنزيل محمد تاج الدين أي الحسن البكرى- 
مخطوطة بعكتبة الاوقاف ببغداد برقم ۲۳۲۰ . 

تسهیل الفوائد وتکيل المقاصد لابن مالك - تحقیق محمد کامل برکات ٠۳۸۷‏ 
هھ - ۱۹٦۹۷‏ م دار الكاتب العرلي للطباعة والنشر. 

التطور النحوى للغة العربية للاستاذ برجشتراسر- مطبعة الاح - طبعها حمد 
حمدی البكرى سنه ۱۹۲۹ م 

تفسير فتح القدير للشوكاني ط١‏ مطبعة مصطى الباي الحلبي بمصر سنة 
۹ . 

التفسير الق لابن القيم جمع محمد أويس الندوى - مطبعة السنة الحمدية 
۹ ھ - ۹٤۱۹م‏ . 

التفسير الكبير لفخر الدين الرازي- المطبعة الهية- مصر. 

الجمل لاي القاسم عبد الرحمن بن اسحاق الزجاجي ط۲ سنة ۱۹۷م - 
هھ مطبعة كلنكسيك - ۱۱ شارع ليل . 

جواهر الادب في معرفة كلام العرب للامام علاء الدين بن علي بن الامام بدر 
الدين بن حمد الاربلي- المطبعة الحيدربة- النجف ۱۳۸۹ ھ۱۹۷۰ م 
حاشية الخضرى على شرح ابن عقيل - مطبعة دار احياء الكتب العربية . 
حاشية الدسوي على مغني اللبيب - مكتبة ومطبعة المشهد الحسيني .عصر. 
حاشبة السيد الشريف ابن الحسن الجرجاني على الكشاف- طبعت مع 
الكشاف: 

حاشبة الشمنى على مغى اللبيب - المطبعة البهية بمصر. 

حاشية الان عل 2 الاشموني- دار احياء الكتب العربية . 

حاشية على شرح التصربح للشيخ يس بن زين الدين العليمي الحمصي 
طبحت مع شرح التصريح . 

حاشية على الكشاف مجهول - مخطوطة بمكتبة الاوقاف ببغداد برقم ۲۲٤١‏ . 
حاشية على الملا جامي طبعت مع اللا جامي . 
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حدائق الدقائق شرح الاغوذج لازىخشري للبردعي مخطوطة بمكتبة الاوقاف 
ببغداد برقم 00 . 

حزانة الادب ولب لسان العرب للشيخ عبد القادر بن عمر البغدادي ط١‏ 
بولاق . 

الخصائص لابن جني » تحقيتق محمد علي النجار- مطبعة دار الكنب الصرية . 
دراسات لاسلوب القرآن الكرم - محمد عبد الخالق عضيمة- مطبعة 
السعادة. 

انات اة الا عند المخري > الدكرر افل اج 
السامرائي - مطبعة الارشاد- بغداد ۱۳۹۰ هھ ۱١۷۱‏ م. 

درة التنزيل وغرة التأويل للخطيب الاسكاني - منشورات دار الأفاق ال جديدة 
یروت ط۱ / ۱۳۹۴۳ هھ - ۱۹۷۳ م. 

درة الغواص في اوهام الخواص لامي محمد القاسم بن علي الحريري > تشر 


بالاوفست مكتبة المئنى ببغداد. 


دلائل الاعجاز- عبد القاهر الجرجاني - ط ۳ أصدرتها دار المنار بعصر سنة 
۱۳۹۹ ه. 


) ذيل فصيح علب - تأليف موفق الدين أي محمد عبد اللطيف بن انظ بن 


اي العز يوسف بن عمد البغدادي نشر وتعليق محمد عبد المنعم حفاجي . 
الرد على النحاة لابن مضاء القرطبي › تعقيق الدكتور شوفي ضيف ط .١‏ 
رسالة ابن کال باشا في تحقیق معن (كاد) زشرها الدكتور رشيد العبيدي ي 
جلة كلية الدراسات الاسلامية ببغداد- العدد الخامس سنة ٠۱۹۷۳‏ م- 
۲ھ . 

روح معني في تفسير القرآن الكربم لشهاب الدين السيد محمود الألوسي ادارة 
الطباعة المنيرية - دار احياء التراث العري . 

شرح ابن عقيل - دار احیاء الكتب العربية . 

شرح الاشموني على الفية ابن مالك - دار احياء الكتب العربية . 

شرح الفية ابن مالك لابن الناظم - المطبعة العلوية في النجف سنه ٠۴١۲‏ 


ھ . 


َ_ شر التصريح على التوضيح لخالد بن عبذ الله الأزهري - و الكتب 
العربية . 
- شرح رضي الدين الاستراباذي على الكافية لابن الحاجب . 
- شرح السبراني على كتاب سيبويه مطبوع بمامش الكتاب . 
- شرح شذور الذهب لابن 2 الانصارى » تحقيق عمد حي الدين عبد 
الحميد. 
- شرح شواهد الاثموني طبع مع شرح الاشموني - دار احياء الكتب العربية . 
- شرح عمدة الحافظ وعدة اللافظ لابن مالك تحقيق عدنان الدوري مطبعة 
العاني ببغداد ۱۳۹۷ هھ - ۱۹۷۷ م . 
- شرح قطر الندى وبل الصدى لابن هشام الانصاري- تحقيق محمد عيي 
الدین عبد الحمید ط٩‏ سنة ۱۳۷۷ هھ - ۷٩۹٠م‏ . 
- شرح الختصر على تلخيص المفتاح للتفتازاني - طهران . 
- شرح المغني للدماميني بهامش حاشية الشمني على المغني- المطبعة البية بمصر 
- شرح المفصل للزمخشري لوفق الدين ابن يعيش » طبع ونشرة ادارة الطباعة 
المنيرية . 
- شرح المقدمة الكافية في على الاعراب لابن الحاجب - دار الطباعة العامرة 
نسخة مصورة . 
- الشرط بان واذا ني القران الكرم - بحث للدكتور علي فودة نشر ني مجلة كلية 
الآداب بجامعة الرياض - الجلد الرابع - السنة السابعة ۱۳۹۰ھ = ۱۳۹۹١‏ 
ھ/ ۱۹۷۰م - ۱۹۷۹ م. 
- الصحاح للجوهري - مطابع دار الكتاب العرلي - مصر. 
- ضفوابط الفنون لابي البقاء الحسيني الكفوى - مخطوطة بمكتبة الاوقاف ببغداد 
برقم SY‏ 
- الطراز لیحې بن حمزة العلوى - مطبعة المقتطف بمصر سنة ۱۳۴۳۲ ه- 
4۱1٤4‏ 
ا ف فك - ترجمة دكتور عبد الحلي النجار- مطبعة دار الكتاب 
العرني - القاهرة ۱۳۷۰ ھ - ۱١۹١۱‏ م. 
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العمدة لابن رشيتق القيروالي › تعقيق محمد عي الدين عبد الحميد ط۲ / 
۷4 ھ ¬ ١۱۹م‏ . 

الفروق اللغوية لاني هلال العسكري - نشر مكتبة القدسي سنة ٠٠١۲‏ ه٠‏ 
الفعل زمانه وابنيته - الدكتور ابراهيم السامرائي - مطبعة العاني بغداد ۱۳۸١‏ ه 
م 

فقه اللغة لاي منصورعبد املك بن محمد الثعالي - مطبعة الاستقامة بالقاهر: 
۳۷۱ ھ- ۲١۱۹م.‏ 

في النحو العرلي - مهدي الحزومي . 

القاموس الط - لجد الدين الفيروزابادي ط ه شركة فن الطباعة > مصر. 
قضبة الاعراب ي العربية بين ايدي الدارسين للدكتور رمضان عبد التواب 
مقال نشر في مجلة (المجلة) العدد ۱۱٤‏ ونیو ٠١۹٦٩‏ . 

الكامل لاي العباس محمد بن يزيد المبرد » تحقيتق الدكتور زكي مبارك ط۱ / 
۵ هم - ۱۹۳١‏ م» مطبعة مصطن البابي الحلبي بمصر. 

كتاب الاصول لابن السراج تعقيتق الدكتور عبد الحسين الفتلي - مطبعة 
النعان- النجف الاشرف. 

كتا سيبويه مصور على طبعة بولاق - نشر مكتبة الى ببغداد . 

الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الاقاويل ني وجوه التأويل- جار الله 
الزىخشري مطبعة مصطنى البابي الحلي واولاده بعصر سنه ۱۳۹۷ هه 
۸م 

الكليات لاي البقاء الحسيي الكفوى طبعة بولاق ط۲ . 

لسان العرب لاي الفضل جال الدين محمد بن مكرم بن منظور ال مصرى _- 
مصور على طبعة بولاق . 

اللغات السامية لنولدكه ترجمة الدكتور رمضان عبد التواب - القاهرة ٠١۹١۹۳‏ 


f 
۱۹٦١ - المباحث اللغوية في العراق - الدکتور مصطنی جواد ط ۲/ ۱۳۸۰ھ‎ 


م - مطبعة العاني ربغداد . 


المثل السائر لنصر الله بن الاثير- مطبعة نهضة مصر ط١/ ۱۳۸١‏ ٠ه‏ - 
ٍ ۰م 

مجالس علب » تحقيق عبد السلام هرون -- دار المعارف بعصر. 

مختصر المعاني اللتفتازالي . 

الحصص لابن سيده - المكتب التجاري للطباعة والتوزيع والنشر ببيروت مصور 

عن الطبعة الاميرية سنة ۱۳۲١‏ ه. 

المزهر في علوم اللغة لجلال الدين السيوطي » تحقيق محمد احمد جاد المولى 

وجاعة - دار احياء الكتب العرببة ط ٤‏ سنة ۱۳۷۸ هھ - ۹۹۸٠م‏ . 

معاني القرآن لاي زكرياء بحبى بن زياد الفراء- مطبعة دار الكتب المصرية 

للتأليف والترجمة ٤۱۳۷ھ‏ - ١١١٠م‏ . 

معترك الاقران في اعجاز القرآن ل جلال الدين السيوطي ٠‏ نحقيق محمد علي 

البجاوي . دار الثقافة العربية للطباعة . 

مغني اللبيب عن كتب الاعاريب لابن هشام الأنصاري ٠‏ تحقيق محمد حي 


الدين عبد الحميد. 

المفردات في غريب القرآن لاي القاسم الحسين بن محمد المعروف بالراغب 
الاصفهاني - طهران . 

الغصل ي عام العرببة للزمخشري نشره محمود توفيق - مطبعة حجازي 
بالقاهرة . 


المقتضب لاي العباس محمد بن يزيد البرد» محقيق محمد عبد الخالق 
عضيمة - القاهرة ۱۳۸٩‏ ه . 

المقرب لابن عصفور» تحقيتق احمد عبد الستار الجواري وعبد الله الجبوري 
مطبعة العاني - بغداد. 

ملا جامي - نشرته بالاوفست مكتبة الى ببغداد. 

من اسرار اللغة لابراهي اس 

منثور الفوائد لاي البركات بن الأنباري » مخطوطة بمكتبة احمد الثالث برقم 
4 . 
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نعو الفعل لأحمد عبد الستار الجواري- مطبعة الجمع العلمي العراي بغداد 
۴ ھ- ٤1۹۷م‏ 

اللحو الواي لعباس حسن ط ۲ دار المعارف بمصر. 

النحو والنحاة بين الازهر وا جامعة - ىرد احمد عرفة - مطبعة السعادة بعصر. 
نهاية الاججاز في دراية الاعجاز للفخر الرازي- مطبعة الاداب والمؤيد مر 
القاهرة سنة ٠۳١۹۷‏ ه. 

مع الموامع شرح جح الجوامح يلال الدين السيوطي › ط ١‏ سنة ١۳۲۷‏ 
هر مطبعة السعادة بمصر. 


جزم الضارع . 


ها 4 
الادرات الي بعد 


لام الأمر . 

لا الناهية . 

a 
جواب الطلب.‎ 
اضار اللام‎ 

حرفا الاستقبال 
السين وسوف . 
فعل الأمر. 

زهنه ‏ , . . 
اء الأفعال 0 
الجر الال عاي 
فائدتبا . 

اقسامها 

فعالٍ . 

اسماء اللأصوات 


التنوين الداحل عليه . 


الأساليب . 
الشرط . . 
صل اجر 


هل باي الشرط المضي؟ 


دلالته على الجال . 


معاي ادوات الشرط . 


إن . 
إذا. 


وقوع اللام في جواما. 
ا الرائدة 1 ۰ 
تقدم الاسم على 1 ا 


جواب الشرط بالفاء واذا الفجائية . 


قترانه بالماء . 4 
8 الماء ا TT‏ 
اقترانه بادا الفجائية . 
رفع جواب الشرط بغير الفاء 
المطف على الشرط وا جواب 
اجماع الشرط والقسم 
حذفٰ جواب الشرط 
أف وريا 
ب حذفه جوازا 
بيه الاسم 2 
التركيد . 
اغراض الركيد 
التركيد المعنوي 


4£ 


التوكيد اللفظطي 

الغرض من هذا التوكيد . 

توكيد الفعل بالنون 

ا 

ان کک .> 

الحلف . 

القسم . . 

انع القم . 

احرف الق . 

الواو . . 

الباء 

التاء . 

اللام ب 

الفاظ تستعمل ٤‏ 

ار 1 

ا الله 

عمرك الله . 

قعدك الله . . 

وقوع (ا) بلاقم . 
اب اله 

ا من جل الات 1 

الاستغناء بالجواب 

حذف جواب القسم . 


لد 9 
لأعداد ص - - 
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الفرق بين ما وم . 

ن نحصوصيات الاستمال اراي 

إن 

ا و و 

الاتفعل وألست تفعل 

لات 

غیر. . > 

قل وقلا وأقل . 

E 
نى العمدة‎ 0 

n ر‎ 

i |‏ زاراد عدم کا 

۽ - التقديم والتأحير . 

أ- تقد الاسم على الفعل . 
e‏ 


ج - وقوع زکل) فی یز التي وعدد ' 


8 ي الي . 
نى الني . 

إسماأء و مختصة الت . 

الحروف الموكدة لني 
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جواب هل 


حروف ام جواب 
نمم 
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- ماافعله . 
افعل التعجب . 
التعجب من امر ماض ٠ ٠ ٠‏ ' 
ا انعلي له ويا افعلي ٠‏ 4 

۰ ۰ . افعل به‎ -٣ 
e 
دول الباء على التعجب منه‎ 

التق بين فمل وما افعله وافیل به . 

ع - التعجب بالنداء . 

SS 

أ التعجب بكنى . 

ب اتب بأ الكاللة . ٍ : 
التعجب بادحال روت ) على الضمير . 
و- لله دره . 1 

م - التعجب بلام القسم . 


1 
E وح‎ 


المدح والذم 

نعو ویس ۰ ۰ 

استع اها ي المدح والذم . 
عناصر اسلوب المدح والذم ا 
١‏ - الفعل 


حبذا 
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اخصوص ٠‏ : 
م فضي . 
الى الفعول . 
اوجه التفضيل . 
النداء . 
حذف حرف النداء . 
اللهم . 
المنادى . 
نداد المعرف بأل . 


المنادى المضاف إلى باء 2 1 


نابم المنادى 

الرخحم. 

الاستغالة , 1 
التعجب باسلوب الاستنانة 
الندبة , . . 
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